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VORWORT

Bei der immer wieder auflebenden und gerade in letzter Zeit
stirker werdenden Diskussion um den Klerikerzolibat der
katholischen Kirche kann man nicht wenige weit auseinan-
derlaufende Meinungen vor allem um seinen Ursprung und
die Entwicklung in der West- und Ostkirche horen. Diese va-
riieren von der Auffassung gottlichen Ursprungs bis zu rein
kirchlicher Einsetzung insbesondere der strengen Disziplin
der lateinischen Kirche. Bei der letzteren heif3t es oft, daf3 die
Verpflichtung erst vom 4. Jahrhundert an nachgewiesen wer-
den konne, fir andere ist sie erst etwa zu Beginn des zwei-
ten Jahrtausends eingefithrt worden, vornehmlich durch das
zweite Laterankonzil vom Jahre 1139. Diese doch sehr unter-
schiedlichen Meinungen, noch mehr aber die jeweils angeru-
fenen Griinde und Beweise fiir sie, lassen auf eine beachtliche
Unsicherheit in der Kenntnis der diesbeziiglichen Tatsachen
und kirchlichen Bestimmungen, noch mehr aber in der Be-
griindung des Klerikerzolibats schlieffen. Diese Unsicherheit
geht, wie entsprechende Auflerungen zeigen, weit hinein und
hinauf in die kirchlichen Kreise.

Es scheint deswegen in erster Linie notwendig zu sein, die-
se Tatsache und die Bestimmungen der Kirche von Anfang
an bis heute darzustellen und den theologischen Begriindun-
gen nachzugehen, um ein rechtes Verstindnis fiir diese um-
strittene Institution zu gewinnen. Das kann natiirlich nur mit
Bezugnahme auf den neuesten Stand der Quellen- und Lite-
raturkenntnis in dieser Materie geschehen, wenn diese Dar-
stellung auf eine wissenschaftlich begriindete Giiltigkeit An-
spruch erheben will. Es ist in dieser Hinsicht festzustellen, daf3
zur Zélibatsgeschichte in West und Ost gerade in letzter Zeit
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wichtige Erkenntnisse bekannt geworden sind, die entweder
noch nicht in das allgemeine Bewuf3tsein vorgedrungen sind,
oder auch totgeschwiegen werden, wenn sie dieses Bewufit-
sein in nicht erwiinschter Weise beeinflussen kénnten.'

Die vorliegende synthetische Darstellung soll von einem
auf das Wesentliche beschrinkten wissenschaftlichen Appa-
rat begleitet sein, der es einerseits ermoglicht, das Gesagte zu
iiberpriifen und andererseits die Moglichkeit gibt, es zu erwei-
tern und zu vertiefen.

Der geschichtlichen Entwicklung in der West- und dann in
der Ostkirche soll ein einleitender Abschnitt vorausgehen, in
dem zuerst der Begriff des Klerikerzolibats geklart wird, der
den jeweiligen Zolibatsverpflichtungen zugrunde liegt, um
dann auf die Methode hinzuweisen, die die rechte Behand-
lung dieses Gegenstandes verlangt, um zu sicheren Ergebnis-
sen zu gelangen. Der letzte Teil soll den immer dringender
verlangten theologischen Grundlagen des Klerikerzolibats
gewidmet sein.
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I. BEGRIFF UND METHODE

Der Begriff des Zolibats
Die erste und wichtigste Voraussetzung der Erkenntnis des
geschichtlichen Werdeganges einer wie immer gearteten In-
stitution ist die rechte Erfassung des ihr zugrunde liegenden
Begriffs. Fiir den Klerikerzolibat umschreibt ihn in uniiber-
trefflich prignanter Weise einer der grofiten Dekretisten, d. h.
Erklirer des Gratianischen Dekrets, das, um 1140 verfaflt, das
gesamte Material rechtlicher Tradition des ersten christlichen
Jahrtausends gesammelt und erklért hat. Dieser Dekretist ist
Huguccio von Pisa (1 1210), der in seiner um 1190 verfafdten
,Summa in Decretum Gratiani“ dessen Behandlung des Zoli-
bats mit folgenden Worten einleitet: ,,In hac Distinctione inci-
pit (Gratianus) tractare specialiter de continentia clericorum,
scilicet quam debent observare in non contrahendo matrimonio
et in non utendo contracto”?

Hier tritt klar eine Doppelverpflichtung des Zélibats in Er-
scheinung, namlich nicht zu heiraten und eine bereits vorher
geschlossene Ehe nicht mehr zu vollziehen. Daraus ergibt sich,
dafl damals, also im 12. Jahrhundert nach Christus, hdhere
Kleriker da sind, die vor der Weihe schon verheiratet waren.
Tatsichlich wissen wir auch aus der HL. Schrift, daf8 die Weihe
Verheirateter durchaus iiblich war, etwa, wenn der hl. Paulus
seinen Schiilern Titus und Timotheus sagt, daf} solche Wei-
hekandidaten nur einmal verheiratet gewesen sein diirfen.’
Vom hl. Petrus wenigstens wissen wir sicher, daf} er verheira-
tet war, denn Petrus sagte zum Meister: ,,Siehe, wir haben alles
verlassen und sind dir nachgefolgt. Was wird uns dafiir zuteil
werden?“ Darauf antwortet Christus (bei Lukas): ,Wahrlich
ich sage euch: Niemand verlafit um des Reiches Gottes willen
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Haus, Eltern, Briider, Frau oder Kinder, ohne daf er dafiir in
dieser Welt viel mehr empfingt und in der zukiinftigen Welt
das ewige Leben.“

Hier tritt bereits die erste Verpflichtung des Klerikerzoli-
bats in Erscheinung, nimlich die mit der Weihe verpflichten-
de Enthaltsamkeit von jedem Ehevollzug. Darin besteht tat-
sachlich der heute fast allgemein vergessene Sinn des Zlibats,
der im ganzen ersten Jahrtausend und noch weit dariiber hin-
aus allen gegenwirtig war: die véllige Enthaltsamkeit von je-
der, auch der in der Ehe erlaubten, ja verbindlichen Zeugung
von Kindern. Tatsichlich sprechen die ersten geschriebenen
Gesetze iiber den Zélibat von diesem Verbot der weiteren
Kinderzeugung, wie im zweiten Teil iiberzeugend dokumen-
tiert werden soll. Das zeigt, dafl eben wegen der grofien Zahl
der vorher verheirateten Kleriker diese Verpflichtung urgiert
werden mufite; das Heiratsverbot aber zuerst im Hintergrund
steht und erst hervortritt, sobald und je mehr die vorher un-
verheirateten Kandidaten von der Kirche geférdert und ver-
langt werden, bis sie fast oder ganz allein die héheren Wei-
hekandidaten stellen.

Zur Vollstindigkeit dieses ersten Zolibatsbegriffs, der von
Anfang an richtig ,,Enthaltsamkeit“ genannt wird, soll sofort
bemerkt werden, daf8 verheiratete Weihekandidaten nur auf
die Ehe verzichten konnten, wenn die Ehefrau damit einver-
standen war, da sie ja auf Grund des empfangenen Sakramen-
tes ein unverlierbares Recht auf den Vollzug der geschlosse-
nen (und vollzogenen) Ehe, die unauflslich war, hatte. Uber
den damit verbundenen Komplex von Verpflichtungen soll im
zweiten Teil gehandelt werden.
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Die Methode der Zilibatsforschung

Die zweite Voraussetzung zur rechten Erkenntnis von Ent-
stehung und Entwicklung des Klerikerzolibats, der nach der
Begriffserklirung fortan die geschlechtliche ,,Enthaltsamkeit“
genannt werden soll, ist umso wichtiger, als die Vielfalt der
Meinungen gerade iiber Entstehung und erste Entwicklung
der Verpflichtung zur Enthaltsamkeit durch die Nichtbeach-
tung der rechten Methode bei Erforschung und Darstellung
dieser Frage erklart werden kann.

Dazu soll zuerst allgemein bemerkt werden, dafl jedes
Wissenschaftsgebiet seine Autonomie den anderen gegen-
iiber durch den eigenen Gegenstand und durch die von die-
sem geforderte Methode erhilt. Es gibt zwar fiir die groflen
miteinander verwandten Wissenschaften, wie etwa die Gei-
steswissenschaften, allen gemeinsame, also allgemein zu be-
folgende Regeln der wissenschaftlichen Forschung. So kann
kein wissenschaftliches Arbeiten auf allen Gebieten der Ge-
schichte auf die Regeln einer vorausgehenden Quellenkritik
verzichten, die zuerst die Echtheit und die Unversehrt- oder
Unverfilschtheit der Quellen feststellen muf}, um dann erst
auf ihre innere Bewertung einzugehen, namlich ihre Glaub-
wiirdigkeit und ihren Beweiswert. Hierher gehéren vor allem
der Wille und die Fahigkeit, die Zeugnisse selbst und ihre
Aussagen in der rechten Weise zu erfassen und zu verwerten.
Erst auf dieser gesicherten Grundlage kann die Hermeneutik
oder die rechte Auslegung dieser nach Echtheit, Unverfélscht-
heit, Zeugniswert und Glaubwiirdigkeit bereits gesicherten
Quellen stattfinden.

Aufler diesen allgemeinen methodologischen Vorausset-
zungen mufl dann aber die von der Spezialwissenschaft ge-
forderte Methode einsetzen. Eine kompetente Geschichts-
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schreibung der Philosophie setzt die Kenntnis der Philoso-
phie selbst voraus, die Theologiegeschichte die Kenntnis der
Theologie, die Geschichte der Medizin und Mathematik die
Kenntnis dieser beiden Wissenschaften, die Rechtsgeschichte
die Kenntnis des Rechts und seiner arteigenen methodologi-
schen Erfordernisse.

Nun beschiftigt sich die Zélibatsgeschichte mit kirchli-
chem Recht und katholischer Theologie, dem Inhalt und der
Entwicklung nach. Niemand, der auf eine rechte Hermeneu-
tik der entsprechenden Zeugnisse Anspruch erhebt, kann auf
die dem Recht und der Theologie eigene Methode verzichten.
Den Sinn und die Notwendigkeit dieser auf den ersten Blick
abstrakt erscheinenden Bemerkungen méchte ich nun sofort
in sehr konkreter Weise fiir unseren Gegenstand zur Anwen-
dung bringen.

Methodologische Probleme in der Geschichte

der Forschung

Um die Wende des vergangenen Jahrhunderts hat es eine heute
noch bekannte und fortwirkende harte Diskussion zur Entste-
hung des kirchlichen Zélibats gegeben. Gustav Bickell, Sohn
eines Juristen und selbst Orientalist, fithrte seinen Ursprung
auf apostolische Anordnung mit Berufung auf hauptsichlich
orientalische Zeugnisse zuriick. Thm antwortete Franz X. Funk,
der bekannte Historiker der alten Kirche, daf8 davon keine Rede
sein kénne, da wir erst am Anfang des 4. Jahrhunderts ein Z-
libatsgesetz feststellen konnen. Nach einem doppelten Schwer-
terabschlag schwieg Bickell, wihrend Funk seine Ergebnisse
nochmals zusammenfassend wiederholte, ohne von seinem
Gegner eine Antwort zu erhalten. Dafiir erhielt er aber bedeut-
same Zustimmung von anderen angesehenen Gelehrten, wie
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von E. E Vacandard und H. Leclercq, deren Einfluff und Auto-
ritdt auch wegen ihrer Neigungsauflerung in weitverbreiteten
Kommunikationsmitteln der These Funks zu einer fast allge-
mein positiven Annahme verhalf, die bis heute anhalt.’

Bezugnehmend auf das vorher zur methodologischen Vor-
aussetzung Gesagte mufl festgestellt werden, daf8 E X. Funk
bei seiner These schon der allgemeinen Quellenkritik nicht
gerecht geworden ist, was bei einem ansonsten hochquali-
fizierten Gelehrten, der er ohne Zweifel war, sonderbar an-
mutet. Er hat namlich als einen Hauptbeweis gegen Bickells
Auffassung die Geschichte des agyptischen Ménchbischofs
Paphnutius auf dem Konzil von Nicda (325) angenommen
unter Auflerachtlassung der grundlegenden dufleren Quel-
lenkritik; diese hatte doch schon vor ihm wiederholt die Un-
echtheit dieser Erzihlung behauptet. Sie ist heute erwiesen,
worauf wir bei der Behandlung von Nicda zu unserem Thema
zuriickkommen werden. Einen noch gréleren, wenn auch fiir
ihn weniger schuldbaren Fehler beging aber Funk dadurch,
dafd er eine offizielle Verpflichtung zum Zglibat erst mit einem
geschriebenen Gesetz zugeben wollte. Das gleiche muf8 auch
vom Theologiehistoriker Vacandard und vom Konzilshistori-
ker Leclercq gesagt werden.

Die Unterscheidung von Recht und Gesetz

Jeder Rechtshistoriker weif3, daf} (was einer der bedeutend-
sten Rechtstheoretiker dieses Jahrhunderts, Hans Kelsen, aus-
driicklich betont hat) eine Identifikation von Recht und Ge-
setz (ius und lex) falsch ist. Ius ist jede verpflichtende Rechts-
norm, ob nun nur miindlich oder gewohnheitsrechtlich iiber-
liefert, oder schon schriftlich festgehalten; wihrend Gesetz die
geschriebene und legitim verdffentlichte Anordnung ist.
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Es ist gerade eine typische Eigenheit des Rechts, was jede
Rechtsgeschichte darlegt, dal am Anfang jeder Rechtsord-
nung das miindlich Weitergegebene und das gewohnheits-
rechtlich Uberlieferte steht, das erst langsam eine schriftlich
festgelegte Form erhilt. So wurde das rémische Recht erst
nach Jahrhunderten aus soziologischen Griinden im geschrie-
benen Zwolf-Tafel-Gesetz niedergelegt. Alle germanischen
Volker haben erst nach vielen Jahrhunderten ihrer Existenz
ihre Volksrechtsordnungen niedergeschrieben. Thr Recht war
bis dahin ungeschrieben und wurde miindlich iiberliefert.
Niemand wird deswegen behaupten wollen, daf dieses Recht
nicht verpflichtend und seine Befolgung dem freien Willen
des Einzelnen anheimgestellt war.

Die Verbindlichkeit des miindlich iiberlieferten Rechtes

Wie die Rechtsordnung einer jeden grofieren Gemeinschaft,
so bestand auch die der jungen Kirche in vielfach nur miind-
lich iberlieferten Verordnungen und Verpflichtungen, die
auch wegen der dreihundertjahrigen Verfolgungszeit wenig
schriftlichen Niederschlag finden konnten. Sie hatte allerdings
doch mehr als viele andere junge Rechtsordnungen schon ge-
schriebene Elemente aufzuweisen. Die Kirche selbst war sich
dieser Art ihres fritheren Rechtes wohl bewuflt, und wir ha-
ben dafiir sogar einen Beweis in der HI. Schrift. Der hl. Paulus
schreibt namlich in seinem 2. Brief an die Thessalonicher (2,
15): ,,So steht denn fest, Briider, und haltet euch an die Uber-
lieferungen, die ihr miindlich oder schriftlich von uns emp-
fangen habt.“ Es handelt sich hier zweifellos um verpflichten-
de Verordnungen, die nicht schriftlich, sondern, wie es auch
ausdriicklich heift, nur miindlich gegeben worden waren und
auch nur so weitergegeben wurden. Wer also ausschlielich
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jene Verordnungen als verpflichtend gelten 1afit, fiir die man
geschriebene Gesetze nachweisen kann, wird der Erkenntnis-
methode auf dem Gebiet der Rechtsgeschichte nicht gerecht.

Was nun die rechte Methode fiir die Kenntnis der theo-
logischen Grundlagen der Klerikerenthaltsamkeit angeht, so
muf3 ausdriicklich in Erinnerung gerufen werden, daf3 fiir sie
neben dem disziplindren Sachgebiet auch die Theologie in
Frage kommt, insofern es sich um ein Charisma handelt, das
innigst mit der Kirche und mit Christus verbunden ist, das
deswegen nur aus der Offenbarung und deren theologischen
Aufarbeitung erkannt und ausgeschopft werden kann.

Nun steht aber heute fest, dal die mittelalterliche Theo-
logie die mit Recht und Disziplin verbundenen Sachgebiete
wenig eigenstindig behandelt, sondern Diskussionen wie de-
ren Ergebnisse aus der damals blithenden klassischen Kano-
nistik, von den Glossatoren, iibernommen hat. Das haben die
Historiker der mittelalterlichen Theologie schon ausdriicklich
festgestellt® und ein Blick in das Werk des Fiirsten der mittel-
alterlichen Scholastik, des hl. Thomas v. Aquin, bestdtigt das
hinreichend. Das ist sicher der Hauptgrund, warum die Kleri-
kerenthaltsambkeit von seiten der Theologie selbst, d.h. mit der
ihr eigenen Methode der Begriindung aus der Offenbarung
und ihren Quellen, keine befriedigende Behandlung erfah-
ren hat. Das ist zwar zum Teil bereits nachgeholt worden, es
wird aber immer mehr gerade fiir unseren Gegenstand eine
Vertiefung der theologischen Grundlagen verlangt. Im letzten
Abschnitt soll diesem nur allzu berechtigten Verlangen Rech-
nung getragen werden.
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[1. DIE ENTWICKLUNG IN DER
LATEINISCHEN KIRCHE

Das Konzil von Elvira (ca. 306)

Nach diesen notwendigen Uberlegungen zu Begriff und Me-
thode soll nun zuerst die Entwicklung der Klerikerenthalt-
samkeit in der lateinischen Kirche verfolgt werden. Von den
verschieden gearteten Traditionszeugen darf mit Recht zuerst
das Konzil von Elvira angerufen werden. Im ersten Jahrzehnt
des 4. Jahrhunderts versammelten sich in der bei Granada
gelegenen Bischofsstadt Elvira Bischofe und Priester der spa-
nischen Kirche, um in dem zur westlichen Reichshilfte geho-
rigen Spanien, das sich unter Casar Konstantius verhaltnismi-
B8ig groflerer Ruhe erfreute, die kirchlichen Verhaltnisse einer
gemeinsamen Regelung zu unterwerfen.

In der vorausgegangenen Zeit der Verfolgungen der
christlichen Religion im rémischen Grofreich waren Mif-
bréuche auf mehr als einem Gebiet aufgetreten und hatte die
Beobachtung der kirchlichen Disziplin ernsten Schaden erlit-
ten. In 81 Konzilskanones wurden fiir alle wichtigen Gebiete
des kirchlichen Lebens, die einer Klirung und Erneuerung
bedurften, Verordnungen getroffen, die die alte Disziplin er-
neut betonten und notwendig gewordene neue Bestimmun-
gen erlieflen.

Der 33. Kanon enthilt nun das bekannte erste Zolibatsge-
setz. Unter der Uberschrift ,Uber die Bischife und (Altar-)
Diener, dafl sie sich namlich ihrer Ehefrauen enthalten® steht
dann der Text der Verfiigung: ,Man stimmt in dem vollkom-
menen Verbot iiberein, das fiir Bischofe, Priester, Diakone,
d.h. fir alle Kleriker, die im Altardienst stehen, gilt, daBd sie
sich ihrer Ehefrauen enthalten und keine Kinder zeugen; wer
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aber solches getan hat, soll aus dem Klerikerstande ausge-

schlossen werden.

Schon der can. 27 hatte das Verbot betont, dafl fremde
Frauen mit Bischofen und anderen Klerikern zusammen-
wohnen. Nur eine Schwester oder eine zur Jungfrau geweihte
Tochter diirften sie bei sich haben; auf keinen Fall eine auflen-
stehende Frau.”

Zusammenfassung

Aus diesen ersten Gesetzestexten geht folgendes hervor: Viele,
wenn nicht die meisten hoheren Kleriker der damaligen spa-
nischen Kirche waren ,viri probati®, d.h. vor der Weihe ver-
heiratet. Sie waren aber verpflichtet, nach der Weihe zu Dia-
konen, Priestern und Bischéfen vollen Verzicht auf weiteren
Eheverkehr, also strenge Kontinenz zu beobachten. Im Licht
der Zweckausrichtung des Konzils von Elvira, des Rechts und
der Rechtsgeschichte der damals auch Spanien beherrschen-
den rémischen Rechtskultur ist es unmoglich, den can. 33
(zusammen mit can. 27) als ein neues Gesetz anzusehen. Er
erweist sich eher klar als eine Mafinahme gegen eine bereits
weithin eingerissene Nichtbeachtung der iibernommenen
und wohl bekannten Verpflichtung, der nun auch die radika-
le Sanktion beigegeben ist: Entweder Beobachtung der tiber-
nommenen Verpflichtung oder Verzicht auf das klerikale Amt.
Eine derartige Neuerung mit so allgemein verfiigter Riickwir-
kung auf bereits erworbene Rechte hatte wohl einen Sturm
der Entriistung gegen einen solchen evidenten Rechtsbruch
hervorgerufen. Das hat bereits Pius XI. klar erkannt, wenn er
in seiner Priesterenzyklika feststellt, daf} dieses geschriebene
Gesetz bereits eine vorausgehende Praxis voraussetzt.®
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Die Zeugnisse der Afrikanischen Kirche (4./5. Jh.)

Nach diesem wichtigen Gesetzestext von Elvira miissen wir so-
fort einen heranziehen, der noch wichtiger ist und dem wir als
grundlegenden Beziehungspunkt spiter noch zweimal begeg-
nen werden. Es handelt sich um eine verbindliche Erklirung,
die zum ersten Mal im can. 2 des Afrikanischen Konzils vom
Jahre 390 erlassen und in den folgenden afrikanischen Konzi-
lien wiederholt wurde, um schliefllich in den ,Codex Cano-
num Ecclesiae Africanae” einzugehen. Hier der Text: ,,Daf} die
Keuschheit von den Leviten und Priestern behiitet werde.

Der Bischof Epigonius sagte: Da im vorausgehenden Kon-
zil iber die Enthaltsamkeit und Keuschheit gesprochen wur-
de, sollen die drei Grade, die auf Grund der Weihe durch eine
gewisse Verpflichtung der Keuschheit verbunden sind - nim-
lich der Bischof, Priester und Diakon -, durch einen vollstin-
digeren Unterricht iiber die Bewahrung der Reinheit belehrt
werden.

Der Bischof Genetlius sagte (darauf): Wie oben gesagt
wurde, ist es angebracht, dafl die heiligen Vorsteher und Prie-
ster Gottes sowie die Leviten oder alle, die den géttlichen Sa-
kramenten dienen, in allem enthaltsam sind, damit sie das,
was sie in aller Schlichtheit vom Herrn erbitten, erlangen kén-
nen; damit so, was die Apostel gelehrt haben und was ein alter
Brauch bewahrt hat, auch wir behiiten.

Einstimmig sagten darauf die Bischofe: Wir alle sind uns
dartber einig, daf3 Bischof, Priester und Diakon, die Schiitzer
der Keuschheit, sich auch selbst ihrer Ehefrauen enthalten,
damit in allem und von allen die dem Altare dienen, Keusch-
heit beobachtet werde.“

Aus dieser Erklirung des Konzils von Karthago geht her-
vor: Auch in der Afrikanischen Kirche war ein grofler Teil,
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wenn nicht die Mehrheit des hoheren Klerus vor der Weihe
verheiratet. Alle aber miissen nach der Weihe enthaltsam
leben. Hier wird dieses Gebot ausdriicklich durch die Ver-
bindung von Altardienst und Weihesakrament begriindet.
Auflerdem wird es ausdriicklich auf die Apostellehre, auf die
Beobachtung der Traditionen der Vergangenheit (antiquitas)
und auf die einstimmige Bestatigung durch die gesamte Afri-
kanische Kirche zuriickgefiihrt.

Die ,,canones in causa Apiarii“

Nun ist aber aus einer Kontroverse mit Rom, in die diese
Bestimmungen eingebaut sind, bekannt, wie bewuf3t und le-
bendig in dieser Kirche die Gesamttradition der alten Kirche
war. Damals war der Priester Apiarius von seinem Bischof
(von Sicca) exkommuniziert worden. Er appellierte darauthin
nach Rom, wo man die Appellation mit Berufung auf einen
Kanon von Nicda annahm, der derartige Appellationen zuge-
lassen hitte. Die Afrikanischen Bischofe erklarten sich aber
solidarisch mit ihrem Kollegen und leugneten die Existenz
eines derartigen nicidnischen Kanons. In verschiedenen Zu-
sammenkiinften der Afrikanischen Bischdfe, an denen auch
die Gesandten Roms teilnahmen, wurde dieser Fall behandelt,
wovon uns noch die ,,canones in causa Apiarii“ erhalten sind.'
Die Afrikaner behaupteten, dafl in ihrer Liste der nicanischen
Bestimmungen kein derartiger Kanon aufscheine. Sie schick-
ten Gesandtschaften nach Alexandrien, Antiochien und Kon-
stantinopel; aber auch in diesen Zentren wufte man nichts
von einem solchen Kanon. Der Trrtum der romischen Seite
klarte sich insofern auf, als man dort den Kanones von Nicda
auch die des Konzils von Sardica angehédngt hatte, das im Jahre
342 auch wieder unter dem Vorsitz des Hosius von Cordoba

21




nochmals die arianische Frage behandelt hatte. Wohl aus die-
sem Grunde hatte man in Rom die diszipliniren Beschliisse
von Sardica denen von Nicda hinzugefiigt und dann alle als
nicanisch angesehen. In Sardica hatte man tatsichlich auch
die Berufung nach Rom festgelegt (can. 3). Die Afrikanische
Kirche hatte dann keine Schwierigkeiten, Papst Zosimus, der
den Ursprung der Berufungsmoglichkeit nach Rom filschlich
Nicéa zugeschrieben hatte, den Irrtum nachzuweisen.

In der Hauptsitzung in dieser Angelegenheit, die am 25.
Mai 419 stattfand, fithrte nun Bischof Aurelius von Kartha-
go den Vorsitz. Es nahmen daran einmal der Rémische Le-
gat Faustinus von Fermo mit den zwei romischen Priestern
Philippus und Asellus teil, dann an die 240 afrikanische Bi-
schofe, unter denen Augustinus von Hippo und Alypius von
Tagaste waren. Der Vorsitzende eroffnete die Verhandlungen
mit den Worten: ,Wir haben hier bei uns die Exemplare der
Bestimmungen, die unsere Viter vom Konzil von Nicia mit-
brachten; wir bewahren dessen Form unversehrt, und wir
werden auch die folgenden von uns unterfertigten Beschliisse
behiiten®. Darauf folgte das Glaubensbekenntnis zur Dreifal-
tigkeit aus dem Munde aller Konzilsviter.

An dritter Stelle wurde dann der oben wiedergegebene
Text zur Klerikerenthaltsamkeit des Konzils vom Jahre 390,
der dort von Epigonius und Genetlius vorgetragen worden
war, nun vom Vorsitzenden Aurelius wiederholt. Darauf
sprach (unter der Rubrik: ,Uber die Weihestufen, die sich ih-
rer Ehefrauen enthalten miissen®) der pipstliche Legat Fau-
stinus folgendermafien: ,Wir stimmen dariiber iiberein, daf
Bischof, Priester und Diakon, d.h., alle, die die Sakramente
bertihren, als die Behiiter der Keuschheit, sich ihrer Ehefrau-
en enthalten®. Darauf antworteten alle Bischéfe: ,Wir stimmen
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tiberein, daf in allen und von allen, die dem Altare dienen, die
Keuschheit bewahrt werde.“"!

Unter den folgenden Normen, die aus dem gesamten Tra-
ditionsgut der Afrikanischen Kirche wieder verlesen und er-
neut beschlossen wurden, steht an 25. Stelle der vom Vorsit-
zenden Aurelius gesprochene Text: ,Wir, liebe Briider, fiigen
hier noch hinzu: Als tiber die Nichtenthaltsamkeit ihren eige-
nen Ehefrauen gegeniiber von seiten einiger Kleriker, obwohl
sie nur Lektoren waren, berichtet wurde, hat man beschlos-
sen, was auch in verschiedenen Konzilien bestitigt wurde:
Die Subdiakone, die die heiligen Mysterien beriithren, und die
Diakone, die Priester und auch die Bischofe miissen sich, auf
Grund der fiir sie geltenden Bestimmungen, auch der eige-
nen Ehefrau enthalten, so daf3 sie als solche gelten, die keine
besitzen. Wenn sie sich nicht daran halten, miissen sie von ih-
rem kirchlichen Dienst entfernt werden. Die tibrigen Kleriker
werden aber nicht dazu angehalten aufler in reiferem Alter.”
Darauf antwortete das gesamte Konzil: ,,Was Eure Heiligkeit in
rechter Weise vorgebracht hat und was heilig und gottgefillig

ist, bestdtigen wir.“!?

Zusammenfassung

Diese Zeugnisse der Afrikanischen Kirche vom Ende des 4.
und Anfang des 5. Jahrhunderts miissen wegen ihrer grund-
legenden Wichtigkeit so ausfithrlich zitiert werden. Es han-
delt sich hier um ein ganz klares Traditionsbewufitsein, das
sich nicht nur auf eine allgemeine von niemanden in Zweifel
gezogene Uberzeugung, sondern auch auf wohlaufbewahr-
te Dokumente stiitzte. Es existierten damals im Archiv der
Afrikanischen Kirche noch die Originalakten, die die Viter
vom Konzil in Nicda mitgebracht hatten. Entgegenstehende
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Bestimmungen zum Klerikerzolibat wiren den Afrikanern
ebenso bewuft gewesen wie der Irrtum der rémischen Kirche
tiber die Nicda zugeschriebenen Kanones von Sardica, und sie
hitten es auch der rémischen Kirche gegeniiber geltend ge-
macht.

Wir ersehen daraus auch das Traditionsbewufitsein der
Gesamtkirche, deren Teile miteinander in lebendiger Verbin-
dung standen: Rom und Italien, Spanien, Afrika, Alexandria,
Antiochia, Konstantinopel. Gerade, was von der Afrikani-
schen Kirche so ausdriicklich und wiederholt vom apostoli-
schen Ursprung und der hergebrachten Beobachtung der Kle-
rikerenthaltsamkeit gesagt wurde — und zwar mit Einschluf
der Sanktionen gegen Zuwiderhandelnde -, wire gewif8 nicht
ohne Widerspruch so allgemein angenommen worden, hitte
es nicht einer allbekannten Tatsache entsprochen. Ja, es gibt
dafiir auch ausdriickliche Zeugnisse der Ostkirche, auf die wir
noch zuriickkommen werden.

Bei diesem afrikanischen Zeugnis zur Klerikerenthaltsam-
keit haben wir bereits eine sehr maigebende Stimme aus Rom
gehort: Der papstliche Legat Faustinus brachte in Karthago
die volle Ubereinstimmung Roms zu dieser Frage zum Aus-
druck. Rom hatte schon unter Papst Siricius ein Schreiben an
die Bischofe Afrikas gesandt, in dem ihnen die Beschliisse der
rémischen Synode vom Jahre 386 bekannt gegeben wurden,
in denen einige wichtige apostolische Bestimmungen, die in
Vergessenheit geraten waren, erneut eingeschirft wurden.
Dieser Brief wurde auf dem Konzil von Thelepte vom Jahre
418 (Conc. Thelense?) vorgelesen. Der letzte Teil (c.9) handelt
von der Klerikerenthaltsamkeit.'?
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Die Zeugnisse der Pipste
Damit kommen wir zu einer zweiten Gruppe von Zeugnissen
zu unserer Frage, die wohl das grofite Gewicht nicht nur fiir
das Traditionsbewuf3tsein der Gesamtkirche, sondern auch fiir
die weitere Entwicklung und Bewahrung des Klerikerzolibats
haben: die Zeugnisse und Bestimmungen der Papste. Ein all-
gemeines Zeugnis fiir diese Bedeutsamkeit der Stellung Roms
zu jeder, also auch zu unserer Frage stammt von Irendus, der
als Schiiler des hl. Polycarp mit der johanndischen Tradition
in Verbindung stand und als Bischof von Lyon seit 178 diesel-
be auch der Kirche Europas tibermittelte. Wenn er in seinem
Hauptwerk ,Gegen die Haresien“ sagt, daf} die apostolische
Tradition in der von den Aposteln Petrus und Paulus gegriin-
deten romischen Kirche bewahrt sei, weswegen alle anderen
Kirchen mit ihr iibereinstimmen miifiten,' so gilt das wohl
auch fiir die Tradition der Klerikerenthaltsamkeit.

Dazu haben wir die ersten ausdriicklichen Zeugnisse von
den beiden Pépsten Siricius und Innozenz I.

Siricius I (384-399)

An den Vorganger des ersteren, Papst Damasus, hatte der
Bischof Himerius von Tarragona Fragen gerichtet, die erst
sein Nachfolger, eben Siricius, beantwortete. Zur Frage der
Enthaltsamkeitspflicht der hoheren Kleriker gibt der Papst
im Schreiben vom Jahre 385 (,,Directa“)"” den Bescheid, daf}
die vielen Priester und Diakone, die auch nach ihrer Weihe
Kinder zeugen, gegen ein unaufgebbares Gesetz handeln, das
die hoheren Kleriker von Anfang der Kirche bindet. Thre Be-
rufung auf das Alte Testament, wo die Priester und Leviten
die Ehe auflerhalb ihrer Dienstzeit im Tempel gebrauchen
durften, wird mit dem Neuen Testament widerlegt, in dem die
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hoheren Kleriker tiglich den heiligen Dienst verrichten miis-
sen und deswegen vom Tag ihrer Weihe an stindig enthaltsam
leben miifiten.

Ein zweiter Brief des gleichen Papstes zur Klerikerenthalt-
sambkeit ist der bereits oben erwihnte Brief vom Jahre 386 an
die afrikanischen Bischéfe, in dem ihnen die Beschliisse einer
romischen Bischofssynode mitgeteilt werden. Er ist fiir unsere
Frage besonders aufschlufireich. Es heifdt hier zuerst, daf es
sich bei den behandelten Punkten nicht um neue Verpflich-
tungen handle, sondern um solche, die durch Lassigkeit und
Untiétigkeit einiger vernachlassigt worden seien. Sie sollten
wieder beobachtet werden, da es sich ja um Bestimmungen
der apostolischen Viter nach den Worten der Schrift hand-
le: ,So steht denn fest und beobachtet unsere Uberlieferun-
gen, die ihr sowohl miindlich wie schriftlich empfangen habt*
(2 Thess 2, 15).

Das romische Bischofskonzil war sich also bewufit, daf}
auch miindliche Uberlieferungen verpflichtend sind. Im Hin-
blick auf das gottliche Gericht miiften also alle katholischen
Bischéfe die dort aufgezihlten neun Vorschriften bewahren.

Die neunte Vorschrift wird eingehend ausgefiihrt: Die
Priester und Leviten diirften mit ihren Ehefrauen keinen
Umgang haben, da sie in ihrem priesterlichen Dienst taglich
beansprucht wiirden. Der hl. Paulus habe den Korinthern ge-
schrieben, sie sollten sich enthalten, um sich dem Gebet zu
widmen. Wenn also dort sogar den Laien die Enthaltsamkeit
empfohlen wird, damit sie in ihrem Gebet erhort werden,
umso mehr miisse der Priester in jedem Augenblick bereit
sein, in gesicherter Reinheit das Opfer darzubringen oder die
Taufe zu spenden. Nach einigen anderen aszetischen Uberle-
gungen wird hier von den 80 versammelten Bischéfen zum er-

26

sten Mal der heute noch lebendige Einwand zuriickgewiesen,
der aus dem Apostelwort zur Eignung fiir die Weihe, ndamlich
nur einer Frau Gemahl gewesen zu sein, die Weiterfithrung
der Ehe begriinden wollte. Das heifle nicht, daf3 er weiter in
der Begierde zu zeugen leben konne, sondern es sei gesagt
wegen der kiinftigen Enthaltsamkeit. Damit erfahren wir zum
ersten Mal offiziell, was spater immer wieder erklart werden
wird, daff namlich das Bediirfnis einer Wiederverheiratung
oder die vorausgehende Heirat mit einer Witwe keine Garan-
tie gebe fiir eine tatsachliche Enthaltsamkeit nach der Weihe
von seiten eines vorher Verheirateten.

Den Schluf} des Schreibens bildet eine eindringliche Auf-
forderl.ing zum Gehorsam diesen Verordnungen gegeniiber,
die von der Tradition getragen seien.'®

Innozenz I (401-417)

Der néchste Papst, der sich eingehend mit der Klerikerent-
haltsamkeit beschaftigte, war Innozenz I. (401-417). Ein dies-
beziigliches Schreiben, das sogar schon Damasus, dann Siri-
cius zugeschrieben wurde, stammt aber sehr wahrscheinlich
von Innozenz I. Auf eine Anfrage der Bischofe Galliens wurde
damals in einer romischen Synode eine Reihe von praktischen
Fragen beraten und die Ergebnisse in dem Brief ,Dominus
inter” von Anfang des Jahrhunderts mitgeteilt. Die dritte der
16 Fragen betrifft die ,Keuschheit und Reinheit der Priester®.
In der Einleitung nimmt der Papst zur Kenntnis, daf} ,viele
Bischofe in verschiedenen Teilkirchen in menschlicher Ver-
messenheit sich beeilt hitten, die Uberlieferungen der Viter
zu andern und deswegen ins Dunkel der Héresie geraten sei-
en, wihrend sie so die Ehre bei den Menschen den Verdien-
sten bei Gott vorgezogen hitten®. Da der Fragesteller nicht aus
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Neugierde, sondern zur Glaubenssicherheit von der Autoritit
des apostolischen Stuhles entweder das Gesetzeswissen oder
die Uberlieferungen zu erfahren suche, werde ihm in einfa-
cher Sprache, aber mit sicherem Inhalt mitgeteilt, was er wis-
sen miisse, um alle Unterschiede korrigieren zu konnen, die
menschliche Anmaflung verursacht hat.

Zum dritten Fragepunkt heift es dann: ,In erster Linie ist
festgesetzt worden beziiglich der Bischofe, Priester und Dia-
kone, die an den géttlichen Opfern teilnehmen miissen, durch
deren Hénde die Gnade der Taufe mitgeteilt und der Leib
Christi dargebracht wird, daf8 nicht nur wir sie zur Keuschheit
zwingen, sondern die géttliche Schrift, und daf ihnen auch
die Viter befohlen haben, die korperliche Enthaltsamkeit zu
wahren.” Es folgt dann eine ausfiihrliche Begriindung dieses
Gebotes vor allem aus der Heiligen Schrift, die heute nicht we-
niger erwagenswert ist. Zum Abschluf heif3t es, dal schon auf
Grund der Ehrfurcht vor der Religion den Zuwiderhandeln-
den das Mysterium Gottes nicht anvertraut werden diirfe."”

Drei weitere Briefe desselben Papstes wiederholen die Ge-
dankenginge seines Vorgingers, zu denen er voll und ganz
steht: Der Brief an Victricius von Rouen vom 15. Februar 404;
der an Exuperius von Toulouse vom 20. Februar 405 und der
an die Bischofe Maximus und Severus von Calabrien, dessen
Datierung unsicher ist.'®

Wichtig ist, dal hier iiberall gegen Unbekehrbare die
Sanktion verlangt wird: Sie miissen aus dem Klerikerdienst
entfernt werden.

Die folgenden Pipste setzten sich auch weiterhin fiir die
strikte Beobachtung der iiberkommenen Klerikerenthaltsam-
keit ein. Es geniigen die Zeugnisse der zwei bedeutendsten der
folgenden Jahrhunderte:
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Leo der Grofie (440-461)

Leo der Grofle schreibt dariiber im Jahre 456 an den Bischof
Rusticus von Narbonne: ,Das Gesetz der Enthaltsamkeit ist
das gleiche fiir die Altardiener (Diakone) wie fiir die Bischofe
und Priester. Als sie noch Laien waren oder Lektoren, konn-
ten sie erlaubterweise heiraten und Kinder zeugen. Sobald sie
aber zu den genannten Graden aufstiegen, begann fiir sie nicht
mehr erlaubt zu sein, was frither erlaubt war. Damit daher aus
der fleischlichen eine geistige Ehe werde, ist es notwendig, daf3
sie die Ehefrauen zwar nicht entlassen, sie aber so haben, als
ob sie keine hatten, damit so die eheliche Liebe bewahrt bleibe
aber zugleich auch der Gebrauch der Ehe authore.”"?

Damit bekraftigt er aber auch einen anderen damit zusam-
menhingenden Punkt, der in der vorausgehenden Gesetzge-
bung immer eigens erwihnt wird, dafl ndamlich die Ehefrau-
en der hoheren Kleriker nach deren Weihe von der Kirche
versorgt werden miissen entweder durch den Eintritt in ein
Frauenkloster oder in eine dazu bestimmte Frauengemein-
schaft, die von der Kirche erhalten wird. Ein weiteres Zusam-
menwohnen mit den friitheren, nun zur Enthaltsamkeit ver-
pflichteten Ehemédnnern wird gewohnlich abgelehnt, weil die
Gefahr der Ubertretung der iibernommenen Verpflichtung
naheliegt. Sie wird nur unter Bedingungen gestattet, die diese
Gefahr ausschliefien.

Weiterhin mufS gesagt werden, daf$ von Papst Leo das Ver-
bot des Ehegebrauchs nach der Weihe auch auf die Subdia-
kone ausgedehnt wird, was bisher nicht sicher war wegen des
Zweifels, ob dieser Weihegrad auch zu den hoheren gehore.?




Gregor der Grofe (590-604)

Gregor der Grofle (590-604) bezeugt indirekt in seinen Brie-
fen, dafl die Klerikerenthaltsamkeit in der Westkirche im we-
sentlichen beobachtet wurde. Er bestimmt, daf die Subdia-
konatsweihe endgiiltig und fiir alle die Enthaltsamkeitspflicht
mit sich bringt. Auerdem setzt er sich wiederholt dafiir ein,
dafl das Zusammenwohnen von héheren Klerikern mit dazu
nicht bevollmachtigten Frauen unter allen Umstinden verbo-
ten ist und deswegen verhindert werden muf. Da die friihe-
ren Ehefrauen normalerweise nicht zu den bevollmichtigten
gehdoren, gibt er dadurch eine bemerkenswerte Auslegung des
diesbeziiglichen nicanischen Kanons 32!

Aus dem bisher Gesagten ergibt sich eine erste sehr wich-
tige allgemeine Feststellung: In der westlichen Kirche, d.h. in
Europa und den zum romischen Patriarchat gehérenden Ge-
bieten Nordafrikas war und blieb die Einheit des Glaubens
und auch der Disziplin der Kirche immer lebendig, was sich
in einem mehr oder weniger intensiven, aber nie unterbroche-
nen Verkehr zwischen den Regionalkirchen dufiert. So sind
Vertreter anderer Regionen bei Regionalkonzilien bezeugt. In
Elvira war, unter anderen, als Vertreter Karthagos der Priester
Eutyches und beim Konzil von Karthago im Jahre 418 in der
Sache der Pelagianer waren auch Bischéfe aus Spanien anwe-
send.”

Dieses Bewufitsein der Einheit und wesentlichen Ein-
heitlichkeit ist in den Konzilsakten der Zeit ganz klar ausge-
sprochen.” Es wurde aber in erster Linie getragen und in die
Praxis umgesetzt vom Prinzip der Einheit, dem rémischen
Primat, der vor allem seit dem Ende der Verfolgungen seitens
der romischen Kaiser immer wirksamer wurde. Das zeigt sich
in den wesentlichen Glaubensfragen fiir die Gesamtkirche, in
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der Praxis des Glaubens und vor allem in den Fragen der Dis-
ziplin insbesondere im Raum des romischen Patriarchats.

Es gibt dafiir einen Beleg ersten Ranges gerade in dem so
wichtigen Punkt der Enthaltsamkeit der hoheren Kleriker.
Wir haben neben der von Anfang an wirksamen Konzilspra-
xis filr seine Durchsetzung und Aufrechterhaltung besonders
die wegweisende Titigkeit und bewahrende Universalsorge
der Pdpste, angefangen von Siricius, beleuchtet. Wenn sich der
rechtverstandene Klerikerzolibat in seinem Ursprungs- und
Traditionsbewuf3tsein so klar und trotz aller Schwierigkeiten
so sicher und effektiv erhalten hat, so verdanken wir das ohne
Zweifel der ununterbrochenen Fiirsorge der Pépste. Einen
zweiten Beweis dafiir wird uns die Geschichte desselben in
der Ostkirche liefern.

Die weitere Entwicklung in der westlichen Kirche -
Kirchenviter und Kirchenschriftsteller

Bevor wir uns aber dieser zuwenden, miissen wir noch die
weitere Entwicklung wenigstens in grofien Ziigen in der west-
lichen Kirche verfolgen.

Zu den wichtigsten Zeugen von Glauben und Tradition in
den ersten Jahrhunderten der Kirche gehoren die Kirchenva-
ter und Kirchenschriftsteller der Gesamtkirche. Fiir die Kle-
rikerenthaltsamkeit soll als erster der hl. Ambrosius gehort
werden. In seinem Mailinder Amtssitz als Consular von Li-
gurien und Amilien zum Bischof erhoben, ist er bald einer der
bedeutendsten Kirchenminner des Abendlandes geworden.
Was unsere Frage betrifft, hat der von seinem fritheren Beruf
her fiir die rechtlichen Verpflichtungen besonders empfing-
liche Hirte klare Auffassungen. So sagt er ausdriicklich, dafl
auch die vor der Weihe verheirateten Diener des Altares die
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Ehe nicht weiter fiihren diirfen, wenn diese Verpflichtung in
abgelegenen Gegenden auch nicht immer eingehalten werde.
Dem Alten Testament gegeniiber sei das ein neues Gebot des
neuen Bundes, weil die Priester des Neuen Testaments ja stan-
dig dem Gebet und dem heiligen Dienst verpflichtet sind.>*
Der hl. Hieronymus, der die Tradition sowohl des Westens
wie auch des Ostens kannte - und zwar aus eigener Erfahrung,
gerade was den Osten betrifft -, sagt, ohne irgendeinen Unter-
schied zwischen Ost und West anzudeuten, in seiner Widerle-
gung Jovinians vom Jahre 393, dafl der Apostel Paulus in der
bekannten Stelle seines Briefes an Titus gesagt habe, ein vor-
her verheirateter Weihekandidat diirfe nur einmal verheiratet
gewesen sein, miisse seine Kinder gut erzogen haben, aber
diirfe nicht weitere Kinder zeugen. Da er stindig dem Gebet
und dem Gottesdienst obliegen miisse und nicht nur auf Zeit
wie im Alten Testament, gelte fiir ihn: ,,si semper orandum et
ergo semper carendum matrimonio®® In seiner Schrift ,, Ad-
versus Vigilantium" (406) wiederholt er die Verpflichtung der
Diener des Altares zur stindigen Enthaltsamkeit und sagt bei
der Gelegenheit, dal das die Praxis der Kirche des Orients,
Agyptens und des Apostolischen Stuhles sei, die alle nur Kle-
riker aufnehmen, die jungfraulich und enthaltsam sind, oder,
wenn sie verheiratet waren, auf das eheliche Leben verzichtet
haben.?® Schon in seinem ,, Apologeticum ad Pammachium®
hatte Hieronymus gesagt, daf8 auch die Apostel ,vel virgines
vel post nuptias continentes“ waren” und: »presbyteri, epi-
scopi, diaconi aut virgines eliguntur, aut vidui aut certo post
sacerdotium in aeternum pudici“?
Der hl. Augustinus, seit 396 Bischof von Hippo, kannte
nicht nur die allgemeine Verpflichtung des hoheren Klerus
zur Enthaltsamkeit; er hatte mit voller Zustimmung auch an
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den Konzilien von Karthago teilgenommen, wo diese Ver-
pflichtung als auf die Apostel zuriickgehend und als stindi-
ge Tradition der Vergangenheit wiederholt festgelegt worden
war. In seiner Abhandlung ,,De coniugiis adulterinis“ sagt er,
daf} sogar vorher Verheiratete, wenn sie unvorhergesehen und
deswegen gewissermaflen gegen ihren Willen zum héheren
Klerus berufen und geweiht worden waren, an die Enthalt-
samkeit gebunden seien und so den Laien ein Beispiel wiir-
den, die getrennt von ihren Ehefrauen leben und deswegen
der Versuchung zum Ehebruch ausgesetzt sind.?

Die Aussagen des vierten grofien abendlindischen Kir-
chenvaters, des hl. Papstes Gregor d. Gr., wurden oben schon
erwdhnt.

Zusammenfassung

Aus der bisher festgestellten Praxis ergibt sich unschwer fol-
gendes: Die Enthaltsamkeit der letzten drei Stufen des Kleri-
kerdienstes in der Kirche erscheint als eine Verpflichtung, die
auf die Anfinge der Kirche zuriickgeht und als miindliches
Traditionsgut iibernommen und weitergegeben wurde. Nach
der Zeit der Verfolgungen, besonders wegen der immer zahl-
reicher werdenden Bekehrungen und deswegen auch notwen-
digen Weihen, kam es zu immer allgemeineren Ubertretun-
gen dieser schweren Verpflichtung, gegen die nun die Kon-
zilien und die Bemithungen der Pipste immer eindringlicher
durch geschriebene Gesetze oder Anordnungen vorgingen.
Da diese Bestimmungen nirgends als Neuerungen, vielmehr
immer wieder als auf die Anfinge zuriickgehend bezeugt wer-
den, sind wir auf Grund der fiir die Rechtsentwicklung auch
in der Kirche anzuwendenden Methode nicht nur berechtigt,
sondern sogar verpflichtet, das was jetzt als geschriebenes Ge-
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setz erscheint, als vorher verpflichtendes miindliches Traditi-
onsgut anzusehen. Wer auf dem Gegenteil bestehen méchte,
wiirde sich nicht nur gegen die zwingende wissenschaftliche
Methode verfehlen, sondern alle die einhelligen Zeugen, die
wir gehort haben, der Liige zeihen, da ihnen Unkenntnis nicht
zugeschrieben werden kann.

Auf dieser gesicherten Grundlage der Praxis der alten Kir-
che kénnen wir nun die Entwicklung der spiteren Jahrhun-
derte vorerst im Westen weiterverfolgen.

Es besteht kein Zweifel daran, daf auch in den folgenden
Jahrhunderten noch viele Altardiener aus vorher Verheirate-
ten rekrutiert wurden. Die zahlreichen Konzilien in Spanien
und in Gallien bezeugen das insofern, als ohne Unterbrechung
immer wieder die Enthaltsamkeitspflicht fiir solche Kleriker
wiederholt und eingeschirft wird.* Die Sanktionen werden
zwar Gfters gemildert, so wenn z.B. auf dem Konzil von Tours
im Jahre 461 nicht mehr die Exkommunikation auf Lebenszeit
fiir renitente Zuwiderhandelnde, sondern nur mehr der Aus-
schlufl vom kirchlichen Dienst verhingt wird.”!

Andererseits tritt aber immer mehr das Bestreben der Kir-
che in den Vordergrund, unverheiratete Kandidaten fiir die
héheren Weihen heranzubilden und die Verheirateten immer
mehr zuriickzudringen, denn die Erfahrung hat die perma-
nente Gefahr der Nichteinhaltung der iibernommenen Ver-
pflichtung an den Tag gelegt.

Eine andere Bestimmung, die immer wieder erneuert und
eingeschdrft wird, ist das Verbot des Zusammenwohnens fiir
jede Art von hoheren Klerikern mit Frauen, die keine Sicher-
heit fiir Enthaltsamkeit garantierten.

Sehr bezeichnend fiir die Gesamtbeurteilung der Zolibats-
disziplin im mittelalterlichen Europa sind die diesbeziiglichen
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Bestimmungen der Inselkirche. Die Poenitentialbiicher, die
Leben und Disziplin dieser in vielem eigenartigen Kirche wi-
derspiegeln, enthalten die gleichen Verpflichtungen auch des
vorher verheirateten hoheren Insularklerus. Wer von ihnen
weiteren Verkehr mit der fritheren Ehefrau pflegte, wurde
allgemein als des Ehebruches schuldig erachtet und entspre-
chend bestraft.”> Wenn diese schweren Verpflichtungen auch
in der Inselkirche, von deren rauhen Sitten uns die Bufibiicher
ein lebendiges Zeugnis geben, verlangt und durchgestanden
wurden, ist das das beste Zeugnis, daf$ das nur auf Grund ei-
ner alten ehrwiirdigen Tradition, die von niemand angezwei-
felt wurde, moglich war.

Auflerordentliche Gefahren: der Arianismus,

das Benefizialwesen

Neben den allgemeinen ordentlichen Gefahren, die die Kle-
rikerenthaltsamkeit immer und tberall bedrohten, gab es in
der Kirchengeschichte Zeiten und Gegenden, in denen auf3er-
ordentliche Gefahren auftauchten, die die kirchlichen Obrig-
keiten in ganz besonderer Weise herausforderten. Derartige
Schwierigkeiten brachten immer wieder weiterverbreitete
Irrlehren mit sich. Ein Beispiel ist der Arianismus der West-
goten, auch nach ihrer Bekehrung im spanischen Westgoten-
reich. Die Konzile von Toledo III (569) und Zaragossa II (592)
enthalten ausdriickliche diesbeztigliche Normen fiir die aus
dem Arianismus kommenden Kleriker.*

Eine der schwersten Krisen hatte die Klerikerenthaltsam-
keit in all den Gebieten der katholischen Westkirche durch-
zustehen, die von den Mif3stinden betroffen waren, die die
wohlbekannte Gregorianische Reform im 11. und 12. Jahr-
hundert herausforderten. Es waren das die Gebiete Europas,
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in denen mehr oder weniger stark das kirchliche Benefizial-
wesen eingedrungen war, das das offentliche und auch das
private Leben von Kirche und kirchlicher Gesellschaft weithin
beherrschte.

Das Benefizialgut, das mit allen, den héheren und auch
den niedrigeren Amtern verbunden war, machte den Amts-,
d.h. auch Benefiziumsinhaber weithin wirtschaftlich und des-
wegen auch beruflich unabhingig, da auch das Amt, das dem
Benefizium folgte, ebenso wie dieses nur sehr schwer oder
iiberhaupt nicht mehr entzogen werden konnte. Der Benefi-
zium-Amtsverleih - oft durch dazu berechtigte Laien (Eigen-
kirchenwesen im engeren und weiteren Sinn) — brachte sehr
oft fiir den geistlichen Dienst unvorbereitete oder unwiirdige
Kandidaten in die kirchlichen Amter von Bischofen, Abten
und Pfarrgeistlichen. Der Amterverleih durch michtige Lai-
en, die dabei mehr ihre weltlichen Interessen als die der Kir-
che im Auge hatten, brachte die bei den anderen Grundiibel
des damaligen kirchlichen Lebens mit sich: den Amterkauf
oder Simonie und den Nikolaismus oder die weitreichende
Verletzung des Klerikerzolibats.

Nach fruchtlosen Regionalreformen nahmen sich euro-
paweit die Pipste dieser Notsituation der Kirche an, und es
gelang ihnen - vor allem durch den entscheidenden Einsatz
Gregors VII. -, dieser schweren Gefahr Herr zu werden, die
alle hoheren Grade der Kleriker in Mitleidenschaft gezogen
hatte.

So wurde gerade diese Gefahr ein Anstof3, nicht nur die
alte Enthaltsamkeitsdisziplin wiederherzustellen, sondern
ihr auch durch eine bessere Auswahl und Bildung, vor allem
durch die immer mehr zuriickgedringte Aufnahme von ver-
heirateten Kandidaten in wesentlicher Weise Herr zu werden
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und zur allgemeinen Beobachtung dieser Verpflichtung zu-
riickzukehren.

Das Laterankonzil von 1139

Eine weitere wichtige Folge dieser Reform ist die Bestimmung,
die im zweiten Laterankonzil (1139) feierlich ausgesprochen
wurde, daf8 die von den hoheren Klerikern geschlossenen
Ehen ebenso wie die der Ordensleute (mit feierlichen Geliib-
den) nicht nur wie bisher unerlaubt, sondern auch ungiiltig
sind.”® Das hat zu dem heute noch vielfach verbreiteten Mif3-
verstindnis den Anlafl gegeben, dafl der Zolibat der héheren
Kleriker erst vom zweiten Laterankonzil eingefithrt worden
sei. In Wirklichkeit wurde nur die gegen das lingst bestehen-
de Verbot geschlossene Ehe fiir ungiiltig erklart.

Das Decretum Gratiani (1142)

Fast um die gleiche Zeit begann die Wissenschaft des Kir-
chenrechts ihr Leben und ihre Tatigkeit. Der Camaldulenser-
monch Gratian verfafite in Bologna um 1142 seine ,,Concordia
discordantium canonum®, spater einfach Decretum Gratiani
genannt, in dem er das gesamte Rechtsmaterial des ersten
Jahrtausends der Kirche gesammelt und die verschiedenen
Normen miteinander in Einklang gebracht oder wenigstens
zu bringen versucht hat. Mit ihm erstand die mit der rémisch-
rechtlichen Schule parallel laufende Kirchenrechtsschule der
Glossatoren, d.h. der Erkldrer der kirchlichen Rechtssamm-
lungen und ihrer Gesetzestexte.*

Im Gratianischen Dekret wird natiirlich auch die Frage
und die Verpflichtung der Klerikerenthaltsamkeit behandelt
und zwar in den Distinctionen 26 - 34 und nochmals 81 - 84.
Das Gleiche geschieht auch in den weiteren Teilen des ,,Corpus
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Iuris Canonici® bei den entsprechenden Gesetzesbestimmun-
gen. Um die Erkldrungen der Kanonisten zu diesen Gesetzen
recht verstehen zu konnen, missen wir einmal bedenken,
daf sie, ebensowenig wie ihre romisch-rechtlichen Kollegen,
keine rechtshistorischen Erkenntnisse entwickelt haben, was
erst im Gefolge der Schule der Culti, d.h. der humanistischen
Rechtsschule vom 16. Jahrhundert an, geschah. Wir diirfen
uns deswegen nicht wundern, wenn die Glossatoren, d.h. die
klassische Rechtsschule auch der Kanonistik keine eigentliche
Quellen- und Textkritik kannte.

Die Fabel von Paphnutius

Fiir unser Thema ist diese Erkenntnis insofern wichtig, als wir
bei Gratian sofort auf die Tatsache stof8en, dafd er in der Zoli-
batsfrage die historische Fabel von Paphnutius im Konzil von
Nicda als gegebene Tatsache hinnimmt und sie, zusammen
mit dem can. 13 des Trullanum II, als Hauptgrund des Un-
terschiedes der Zolibatspraxis zwischen West- und Ostkirche
kritiklos annimmt. Wahrend sie fiir die lateinische Kirche kei-
nen Berechtigungsgrund darstellt, wird sie fiir ihn und fiir die
klassische Kirchenrechtsschule die Hauptursache der anders-
gearteten Verpflichtung zur Enthaltsamkeit des ostkirchlichen
hoheren Klerus. Wir werden auf diesen Unterschied bei der
Behandlung der Zolibatsgeschichte der Ostkirche zuriick-
kommen. Gerade wegen der kritischen Unbekiimmertheit
machen die bereits auch im Westen vorhandenen Zweifel und
sogar die von Gregor VIIL und anderen Reformern in seiner
Gefolgschaft, besonders von Bernold von Konstanz (+ 1100),
erkannte Falschung auf die Schule keinen entscheidenden
Eindruck. Dazu kommt, daf8 die klassische Kanonistik auch
die Beschliisse des Trullanischen Konzils in Konstantinopel
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vom Jahre 691 als fiir die Ostkirche vollgultig anerkennt, in
dem eben die von der abendldndischen verschiedene Enthalt-
samkeitsdisziplin der byzantinischen Kirche und der von ihr
abhidngigen spiteren Obddienzen festgelegt wurde.

Da aber die alten Dokumente wohl bekannt waren - und
zwar Konzilstexte der Universal-, Ost- und Westkirche (so vor
allem die afrikanischen Bestimmungen, nicht aber die von El-
vira), die Papstbriefe, die Schriften der Viter vor allem des
Westens —, bestand fiir die mittelalterlichen Kanonisten kein
Zweifel an der verpflichtenden Disziplin der Westkirche. Sie
stimmten im allgemeinen darin iberein, dafl das Heiratsver-
bot fiir die héheren Kleriker auf die Apostel, auf ihr Beispiel,
aber auch auf ihre Verfiigung zuriickgeht. Das Verbot des
Vollzugs einer vor der Weihe geschlossenen Ehe fiihrten eini-
ge auf die Apostel, andere auf spitere gesetzliche Verfiigungen
zuriick, vor allem auf die der Papste von Siricius angefangen.
Worauf sich dieses Verbot allerdings stiitzt, wurde von ihnen
sehr eingehend, aber mit z.T. entgegengesetzten Begriindun-
gen zu erkldren versucht. Einige beriefen sich auf ein votum
entweder expressum oder tacitum oder ordini adnexum,
solemnizatum. Der Schwierigkeit gegeniiber, daff niemand
einer Person ein votum auferlegen konne, findet man die L6-
sung, dafd es nicht der Person, sondern als Bedingung fiir den
Zutritt zum Amt gestellt werde, was der Kirche ja zweifellos
moglich sei.

Die Lehrmeinung, von der man sich am leichtesten iiber-
zeugen lassen kann, ist die, dafl diese Verfiigung durch ein
Gesetz — vor allem von den Pipsten - mit dem ordo sacer
verbunden werden kann und tatsichlich verbunden wurde:
fiir die Bischofe, Priester und Diakone schon von den ersten
Konzilien und Papsten; fiir die Subdiakone erst endgiiltig von
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Papst Gregor dem Grof3en. Von keinem der Kanonisten wur-
de aber in Zweifel gezogen, daf} diese Verpflichtung seit ihrer
Einfiihrung uneingeschrankt gilt. Besonders hingewiesen sei
auf die Tatsache, daf einige Glossatoren ausdriicklich auf die
auch rein gewohnheitsrechtlichen Normen als Verbindlich-
keitsquelle fiir die Klerikerenthaltsamkeit verweisen, die be-
reits vor deren gesetzlichen Festlegung vorhanden waren, und
dafl eine Dispens von einer aus dem Votum entstehenden Ver-
pflichtung auch durch den Papst nicht mdglich sei. Deswegen
entscheiden sich viele fiir die Gesetztheorie, weil von einem
allgemeinen Gesetz der Papst dispensieren konne. Viele Glos-
satoren sind aber der Meinung, dafd eine solche Dispens nur
in einzelnen Fillen gewihrt werden konne, nicht aber fiir alle,
weil das der Abschaffung einer Verpflichtung gegen den status
ecclesiae gleichkomme, was auch der Papst nicht kénne.”

Weitere wichtige Texte

Es sollen aber hier doch einige wichtige Texte zu unserem
Thema angefiihrt werden, weil sie gewissermaflen als Zusam-
menfassung der Lehrmeinungen der Glossatoren angesehen
werden konnen. Sie stammen vom hl. Raymund von Penafort,
der auch den ,,Liber Extra“ des Papstes Gregor IX. zusammen-
gestellt hat. Er kann also nicht nur als Vertrauensmann des
Papstes, sondern auch als qualifizierter Vertreter der damali-
gen Wissenschaft des Kirchenrechts angesehen werden.

So sagt der hl. Raymund zu Inhalt und Ursprung der Ent-
haltsamkeitsverpflichtung vorher verheirateter Manner: ,Von
den Bischéfen, Priestern und Diakonen muf3 Enthaltsamkeit
beobachtet werden, auch mit ihren Ehefrauen. Das haben die
Apostel gelehrt durch ihr Beispiel und auch durch die Anord-
nung, wie einige sagen, nach deren Meinung das ,gelehrt ha-
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ben’ (Dist. 84, c.3) auf verschiedene Weise ausgelegt wird. Das
wurde nachher erneuert im Konzil von Karthago, wie in der
vorzitierten Anordnung ,cum in praeterito“ und vom Papst
Siricius“** Nach allen anderen Zusammenfassungen kommt
er zu den Griinden der Einfiihrung dieser Verpflichtung: ,, Der
Grund war ein doppelter: einmal die priesterliche Reinheit,
dafl sie namlich so in aller Aufrichtigkeit erlangen kénnen,
was sie durch ihr Gebet von Gott erbitten: Dist. 84, ¢.3 und
dict.p.c.1, Dist. 31. Der andere Grund ist, daf sie ungehinder-
ter beten konnen (1 Kor 7, 5) und ihr Amt auszuiiben vermo-
gen. Sie konnen namlich nicht beides zugleich tun, d.h. der
Ehefrau und der Kirche dienen.**

Wo der Glaube stirbt, stirbt auch die Enthaltsamkeit -
Hiresien und Schismen
Das andauernde Opferleben einer so schweren Verpflichtung
kann nur aus einem lebendigen Glauben heraus gelebt werden,
da die menschliche Schwiche sich immer von neuem meldet.
Die tibernatiirliche Begriindung kann nur aus einem solch
standig bewuf3t gelebten Glauben verstandlich erhalten wer-
den. Wo der Glaube nachlafit, 148t auch die Widerstandskraft
nach, wo der Glaube stirbt, stirbt auch die Enthaltsamkeit.
Einen immer neuen Beweis dafiir liefern alle aufeinander-
folgenden hiretischen und schismatischen Bewegungen in
der Kirche. Eines der ersten Anzeichen solcher Bewegungen
ist immer die Aufgabe der Klerikerenthaltsamkeit. Deswegen
kann es nicht verwundern, wenn auch bei den groflen Hi-
resien und Abfallsbewegungen von der Kirche des 16. Jahr-
hunderts, bei den Protestanten, Calvinisten, Zwinglianern
und Anglikanern sofort der Zolibat aufgegeben wurde. Die
Reformbemiihungen des Konzils von Trient fiir den rechten
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Glauben und die gute Disziplin in der katholischen Kirche
mufte sich also in ganz logischer Weise auch mit den Angrif-
fen auf die Klerikerenthaltsamkeit beschiftigen.

Das Konzil von Trient (1545-1563)

Man weif} aus der Geschichte dieses Konzils bereits genau, daf}
sich vor allem Kaiser, Kénige und Fiirsten, aber auch Kreise in
der Kirche selbst fiir die allgemeine Erleichterung oder um die
Dispens von dieser Verpflichtung einsetzten in der guten Ab-
sicht, von der Kirche abgefallene Kleriker zuriickzugewinnen,
ja der Verséhnung mit den Abfallsbewegungen entgegenzu-
kommen. Eine von den Pipsten eingesetzte Kommission ent-
schied aber auf Grund der gesamten Tradition fiir die kom-
promifllose Beibehaltung der Enthaltsamkeitsverpflichtung:
die Kirche konne auf eine vom Anfang an geltende und immer
wieder erneuerte Verpflichtung nicht verzichten.*

Aus pastoralen Griinden gab es fiir Deutschland und Eng-
land die Sonderermachtigung, daf Priester nach der Aufgabe
jeder Ehegemeinschaft absolviert und in ihrem Dienst in der
Kirche wieder integriert werden konnten. Im Weigerungsfalle
konnte die Ungiiltigkeit der Ehe saniert werden. Die Priester
blieben dann aber immer von jedem priesterlichen Dienst
ausgeschlossen.”

Bemerkenswert ist auflerdem, daf die Viter des Konzils
nicht nur alle diesbeziiglichen Verpflichtungen erneuerten,
sondern sich auch weigerten, das Zélibatsgesetz der lateini-
schen Kirche als ein reines Kirchengesetz zu erkliren®, wie
sie sich ja auch geweigert hatten, die Jungfrau Maria in das
allgemeine Gesetz der Erbsiinde einzuschliefen.

Die grundlegende Bestimmung des Konzils von Trient zur
Bewahrung und Forderung des Klerikerzolibats ist aber die
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Griindung der Priesterseminare, die vom bekannten can. 18
der Sessio XXIII beschlossen und allen Didzesen auferlegt
wurde. In ihnen sollten junge Menschen fiir den Priester-
beruf ausgewihlt, ausgebildet und gefestigt werden.* Diese
providentielle Bestimmung, die nach und nach uberall in die
Tat umgesetzt wurde, hat der Kirche so viele unverheiratete
Kandidaten fiir die héheren Grade des Weihepriestertums an-
geboten, dafl von da an endgiiltig auf verheiratete verzichtet
werden konnte, was ja auch ein Wunsch des Tridentinums
oder vieler ihrer Viter gewesen war.*

Seither wird der bisherige Zolibatsbegriff, der fiir den Ge-
weihten sowohl die Pflicht der Enthaltsamkeit vom Vollzug
einer vorher geschlossenen Ehe als auch das Verbot jeder spa-
teren Heirat einschlof3, im Bewuf3tsein der Glaubigen auf das
letztere Verbot eingeschrénkt, so daf man heute allgemein un-
ter Priesterzolibat nur das Verbot einer spateren Heirat versteht.

Festhalten am Zélibat auch in schweren Zeiten

Die Kirche hat auch in den folgenden schweren Zeiten immer
an der Zolibatstradition festgehalten. Selbst in der schweren
Krisensituation, die unter dem Klerus der franzsischen Kir-
che wihrend der Revolution vom Ende des 18. und Anfang
des 19. Jahrhunderts hervorgerufen wurde. Auch hier wurde
wieder die Praxis des 16. Jahrhunderts erneuert: Die wiahrend
der Revolution verheirateten Priester wurden vor die Wahl
gestellt, entweder die ungiiltige Ehe aufzugeben, wonach sie
in den kirchlichen Dienst wiederaufgenommen werden konn-
ten, oder durch eine Dispens die Ehe zu sanieren, wobei sie
aber auf jeden kirchlichen Dienst fiir immer verzichten muf3-
ten, was ja schon das erste geschriebene Gesetz von Elvira ver-
langt hatte.




Die Kirche widersetzte sich auch allen anderen derartigen
Versuchen, die sich fiir die Abschaffung des Klerikerzélibats
einsetzten, wie etwa den baden-wiirttembergischen Bestre-
bungen unter Gregor XVI*, oder der Jednota-Bewegung in
Bohmen unter Benedikt XV.%

Bezeichnend ist wieder die sofortige Authebung des Z6-
libats bei den Altkatholiken nach dem Ersten Vatikanischen
Konzil. Nicht weniger klar ist der Widerstand der Kirche ge-
gen die nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil immer wie-
der erneuerten Versuche, verheiratete Manner zu Priestern zu
weihen ohne Aufgabe des Eheverkehrs oder die Priesterehe zu
erlauben.
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II1. DIE PRAXIS IN DER OSTKIRCHE

Man hat der lateinischen Kirche ofter vorgeworfen, sie sei
gegeniiber einer vom Anfang an freiziigigeren Haltung der
Klerikerenthaltsamkeit immer enger und strenger geworden,
und fithrt zum Beweis fiir diese Behauptung die Praxis in der
Ostkirche an, die die urspriingliche Gesamthaltung der Urkir-
che weiter bewahrt habe. Deswegen konne und solle auch die
lateinische Kirche angesichts der schweren Belastung, die der
Zolibat fiir die pastorale Situation in der Gesamtkirche von
heute darstellt, auch wieder zur Urpraxis zuriickkehren.

Die Antwort auf diese Behauptung und den damit verbun-
denen Vorschlag hiangt mit der Richtigkeit oder Falschheit der
behaupteten Tatsachenlage in der Urkirche zusammen. Der
oben dargelegte geschichtliche Befund der westkirchlichen
Zolibatspraxis 1afit an dieser vorgegebenen Richtigkeit be-
rechtigte Zweifel aufkommen. Wir miissen deswegen zu einer
Klirung der Zolibatsentwicklung in der Ostkirche kommen,
was in diesem dritten Abschnitt versucht werden soll.

Erste Zeugnisse

Gustav Bickell hat sich bei seinem Eintreten fiir den apostoli-
schen Ursprung des Zélibats vor allem auf orientalische Zeug-
nisse berufen. Wir wollen nun bei der Zalibatsgeschichte des
Ostens nicht auf alle diese Zeugnisse eingehen.*” Aus dem be-
reits Gesagten und dem, was hier noch gesagt werden soll, diirf-
te ein annehmbares Bild der tatsachlichen Situation entstehen.

Epiphanius von Salamis (315-403)
Ein wichtiger Zeuge ist der Bischof Epiphanius von Salamis,
spiter Constantia genannt, auf der Insel Zypern (315-403).
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men, die aber auf den Gebrauch der Ehe verzichtet haben oder
nach ihrer einzigen Ehe Witwer geworden sind.*

Diese Auflerungen einer Personlichkeit, die als Kenner
vieler Sprachen im ersten Jahrhundert der Freiheit der Kirche
viel im Vorderen, schon von vielen Lehrmeinungen zerrisse-
nen Orient herumreiste, sind ein sicheres Zeugnis sowohl fiir
die allgemeine Norm wie auch fiir die Tatsachenlage der Zoli-
batspraxis in der Ostkirche.

Er ist bekannt als Kenner und Verfechter der Orthodoxie und
der Tradition der Kirche, die er in seinem 88 Jahre dauernden
Leben, das sich fast im ganzen 4. Jahrhundert abspielte, wohl
gut kennen konnte. Wenn er auch in mancher Hinsicht - vor
allem im Kampf um Ideen, wie etwa in der Origenesfrage -
gelegentlich einen blinden Eifer zeigte, ist sein Zeugnis tiber
Fakten und Zustéinde seiner Zeit, vor allem in der Disziplin
der Kirche, nicht leicht anzuzweifeln.

Was nun die Enthaltsamkeit der héheren Kleriker anbe-
langt, gibt Bischof Epiphanius uns einen typischen Tatsachen-
bericht: In seinem Hauptwerk ,,Panarion® aus der 2. Hilfte des
4. Jahrhunderts sagt er, dafl Gott der Welt das Charisma des
neuen Priestertums durch Menschen aufzeigte, die auf den Ge-
brauch der einmal vor der Weihe geschlossenen Ehe verzichtet
haben oder schon immer jungfraulich gelebt hatten. Das sei
die von den Aposteln in Weisheit und Heiligkeit festgesetzte
Norm.* Noch wichtiger aber ist seine Feststellung, die er in
der zum Hauptwerk angehingten ,Expositio fidei“ macht,
daf8 némlich die Kirche zum Bischofs- und Priesteramt sowie
zum Diakonat nur diejenigen zulft, die auf ihre Ehefrau in
Enthaltsamkeit verzichten oder die Witwer geworden sind. So
wenigstens, féhrt er fort, handle man dort, wo die Vorschriften
der Kirche exakt eingehalten worden sind. Man kénne den-
noch feststellen, dafl an verschiedenen Orten Priester, Diakone
und Subdiakone weiterhin Kinder zeugen. Das geschehe aber
nicht in Ubereinstimmung mit der Norm, sondern sei eine
Folge der menschlichen Schwiche, die immer dem Leichte-
ren folge. Und spiter erklirt er nochmals, daf man die Prie-
ster hauptsichlich von denen aussuche, die unverheiratet oder
Ménche sind. Wenn man unter ihnen nicht geniigend Kandi-
daten finde, wiirden sie auch aus den Verheirateten genom-

Der hl. Hieronymus (347-420)

Ein zweiter Zeuge ist uns bereits bekannt: Der hl. Hierony-
mus ist in Vorderasien um 379 zum Priester geweiht worden
und hat sich dann durch sechs Jahre mit Kirchenminnern,
mit Ménchsgemeinschaften, mit Lehrmeinungen und der
Disziplin im Orient bekannt gemacht. Nach einem dreijih-
rigen Aufenthalt in Rom reiste er iiber Agypten wieder nach
Paldstina, wo er bis zu seinem Tod um 420 verblieb. Er nahm
immer regen Anteil am gesamtkirchlichen Leben, wozu ihn
seine Bekanntschaft mit vielen bedeutenden Zeitgenossen in
Ost und West und seine grofien Sprachkenntnisse in aufleror-
dentlicher Weise befahigten.

Seine Aussagen zur Klerikerenthaltsamkeit sind bereits
oben angefiihrt worden. Hier sei nochmals auf seine Schrift
»Adversus Vigilantium® verwiesen, in der er gegen siidfranzo-
sische Priester und ihre MifSachtung des Zolibats auf die Pra-
xis der Kirchen des Orients, Agyptens und des Apostolischen
Stuhles verwies, die alle nur die Kleriker annehmen, die jung-
fraulich, enthaltsam und, wenn sie verheiratet, im Verzicht auf
den Eheverkehr leben.”® Hier wird also die offizielle Haltung
auch der Ostkirche als ein Bekenntnis zur Klerikerenthalt-
samkeit bezeugt.

46




Was die Synodalgesetzgebung der Ostkirche anbelangt, so
geben uns die vornicinischen Regionalkonzilien von Ancy-
ra und Neocisarea und das nachnicinische von Gangra wohl
Zeugnisse von verheirateten hoheren Klerikern, aber keine
sichere Nachricht iiber ein erlaubtes, nicht enthaltsames Le-
ben nach der Weihe, das iiber Ausnahmen hinausgeht.* Die
Partikularsynoden der verschiedenen schismatischen Kirchen
des Ostens, die sich im Laufe der christologischen Auseinan-
dersetzungen herausgebildet haben und wo in der Kleriker-
disziplin Abweichungen von der Enthaltsamkeit bezeugt sind,
sind eher Zeugnisse fiir die entgegengesetzte offizielle Haltung
der Orthodoxie.

Das Konzil von Nicia (325)

Das Konzil, das uns aber zu unserer Frage eingehender be-
schiftigen mug, ist das erste Skumenische von Nicia des Jah-
res 325,

Die einzige Bestimmung zum Klerikerzélibat dieser ersten
allgemeinen Synode der Gesamtkirche ist der can. 3, der es den
Bischéfen, Priestern, Diakonen und iiberhaupt allen Klerikern
verbietet, bei sich im Hause verstohlen eingefiihrte Frauen zu
haben. Eine Ausnahme machen nur die Mutter, Schwester und
Tante sowie andere iiber jeden Verdacht erhabene Personen. !
Unter den erlaubten Frauen scheint keine friithere Ehefrau auf.
Soll das heiflen, dafl bei den Vitern des Konzils die Uberzeu-
gung der Enthaltsamkeitspflicht lebendig war, auch weil an er-
ster Stelle der vom Verbot betroffenen Klerikern der Bischof
steht, fiir den immer auch in der Ostkirche die Enthaltsamkeit
vom Gebrauch einer friiheren Ehe galt und bis heute noch gilt?

Fiir eine gegenteilige Haltung, wenigstens Priestern, Dia-
konen und Subdiakonen gegeniiber, spricht ein Bericht iiber
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cinen Eremiten und dgyptischen Wiistenbischof mit Namen
Paphnutius, der im Konzil aufgestanden sein soll, um den Va-
tern von einem allgemeinen Enthaltsamkeitsgebot abzuraten.
Man solle das der freiwilligen Entscheidung der Teilkirchen
iiberlassen. Der Rat sei vom Konzil angenommen und gebil-
ligt worden.

Wihrend der bekannte Kirchengeschichtsschreiber Euse-
bius von Cisarea, der beim Konzil anwesend war und auch
den Arianern nahestand, von dieser Begebenheit nichts weif3,
horen wir zum ersten Mal von ihr iber 100 Jahre nach dem
Konzil von den beiden byzantinischen Kirchenschriftstellern
Sokrates und Sozomenos. Als seine Quelle gibt Sokrates einen
sehr alten Mann an, der auf dem Konzil anwesend gewesen
sei und ihm davon erzihlt habe. Wenn man bedenkt, daf8 der
um 380 geborene Sokrates die Erzahlung als Kind von einem,
der im Jahre 325 auch nicht viel mehr als ein Kind gewesen
sein konnte und sicher nicht als sachbewufSter Zeuge auf dem
Konzil in Frage kam, gehort hat, muf8 schon die elementarste
Quellenkritik Zweifel an der Echtheit des Berichtes anmelden.

Diese sind auch schon frith und dann immer wieder aus-
gesprochen worden. Im Westen schon von Gregor VIIL. und
Bernold von Konstanz, wie schon oben berichtet. In der Neu-
zeit verdient der Kommentar des Herausgebers der Werke
des Sokrates und Sozomenos, Valesius (1668), den Migne in
seiner ,,Patrologia Graeca“ abdruckte (Bd. 67), zu dem Be-
richt Aufmerksamkeit. Er sagt namlich ausdriicklich, dafi die
Geschichte des Paphnutius suspekt sei, weil unter den dgypti-
schen Vitern des Konzils nie ein Paphnutius aufscheine. Zur
entsprechenden Stelle bei Sozomenos sagt er wieder, daf$ die
Geschichte des Paphnutius eine erfundene Fabel sei, vor al-
lem, weil unter den Vitern, die die nicinischen Konzilsakten
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unterschrieben hitten, keiner mit einem solchen Namen auf-
scheine.” In der lateinischen Ubersetzung des Cassiodorus-
Epiphanius (,Historia Tripartita®) wird von der Episode nur
ein Auszug von 16 Zeilen aus Sozomenos gebracht.

In jiingster Zeit ist der deutsche Wissenschaftler Fried-
helm Winkelmann der Sache nachgegangen und kommt zu
dem wohl endgiiltigen Schluf, daf es sich um eine erfunde-
ne Begebenheit handle, weil: die Person des Paphnutius erst
spiter herausgearbeitet wurde, sein Name erst in spateren
Handschriften der Akten erscheint, Handschriften des 4. Jahr-
hunderts ihn nur als Glaubensbekenner auffiihren und erst
spitere hagiographische Legenden ihn als Wundertiter und
Teilnehmer am Konzil von Nicia aufbauen.

Das tiberzeugendste Argument gegen die Echtheit der Er-
zdhlung scheint aber die Tatsache zu sein, daf gerade in der
Ostkirche, die doch das grofte Interesse daran gehabt hatte,
entweder keine Kenntnis davon vorhanden war oder dafl man
nirgends einen Gebrauch davon machte, eben weil man von
der Unechtheit iiberzeugt war. Weder in den polemischen
Schriften zum Klerikerzélibat noch in den groflen Kommen-
taren des 12. Jahrhunderts zum »Syntagma canonum adauc-
tum’, d.h. zum groflen, auf das Trullanum zurtickgehenden
Gesetzbuch der Ostkirche (Aristenus, Zonaras, Balsamon),
wird jemals die Paphnutiusgeschichte erwihnt und gebraucht,
obwohl das noch viel einfacher gewesen wire als zu einer Fil-
schung Zuflucht zu nehmen, wie wir gleich sehen werden.
Erst im 14. Jahrhundert scheint sie im »Syntagma Alphabeti-

cum® des Matthaeus Blastares auf, der sie wahrscheinlich erst
tiber das Dekret Gratians als fiir den Orient bemerkenswert
angesehen haben diirfte. Im Westen hatte man die Begeben-
heit v6llig unkritisch, wenigstens von seiten der Kanonistik,
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iibernommen, die darauf auch die Anerkennung der ostkirch-
lichen Sonderdisziplin stiitzte.” Trotz alledem hat sich das
Trullanum bei der offiziellen Festlegung des fiir die Ostkirche
von da an geltenden Zaélibats nicht auf Paphnutius bezogen.
Mit diesem Hinweis kommen wir bereits zum Zentral-
punkt der Geschichte des Klerikerzélibats in der byzantini-
schen Kirche und in den von ihr abhéngigen Teilkirchen der
gstlichen Riten. g

Einige Vorbemerkungen kénnen zum rechten Verstand"n%s
desselben behilflich sein. Wir haben in der gesamten Zoli-
batsgeschichte immer wieder feststellen miissen, daf3 ein:e SO
schwere Verpflichtung stindig der menschlichen Schwiche
ihren Tribut zahlen mufite. Der hl. Ambrosius von Mailand
ist schon dafiir Zeuge, wenn er sagt, daf8 die Praxis vor allem
in abgelegenen Gegenden - er bezog sich auf den Wef;ten -
nicht immer dem Gebot entspricht. Das Gleiche hat fiir den
Osten auch Epiphanius von Salamis gesagt. Regionalkon?jilien
und die Papste haben im Westen immer wieder eingegr:ﬁen,
um zur Beobachtung zuriickzufiihren, sie auf alle mogliche
Weise zu fordern und tber die Einhaltung der Verpflichtung
zu wachen.

Diese standige Sorge hat allem Anschein nach im Osten
weitgehend gefehlt. Dariiber legt uns die Geschichte der S){n—
oden in jenen Gebieten ein beredtes Zeugnis ab. Ein gemein-
samer Finsatz der Gesamtkirche wird in den 6kumenischen
Konzilien, die im ersten Jahrtausend vor allem im Orient statt-
fanden, wirksam. Er bezieht sich aber hauptsichlich auf Fragen
der Lehre. Fiir die Disziplin werden die konkreten praktisch-
pastoralen Fragen den Versammlungen der Teilkirchen tiber-
lassen, die aber, vor allem auf Grund der Patriarchatsordnung
(Konstantinopel, Antiochia, Alexandrien, Jerusalem) und der
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relativen Autonomie der Patriarchate sowie der abgespaltenen
héretischen Teilkirchen, zu keinem gemeinsamen Wirken ka-
men, wenn sie nicht von vornherein wegen verschiedener Auf-
fassungen unterschiedliche Normen erlieen.

Es fehlte vor allem eine anerkannte und deswegen wirksa-
me Universalautoritit, die die Disziplin vereinheitlichen und
die auch wirksame Kontroll- und Ausfiihrungsmafinahmen
ergreifen konnte. Das widerspiegelt sich am besten in den
Rechtssammlungen der Ostkirche. Sie enthalten die Vorschrif-
ten der allgemeinen Konzile und auferdem die der Partikular-
kirchen der ersten Jahrhunderte. Die Partikulargesetzgebung
der folgenden Jahrhunderte fand keine Aufnahme mehr in die
gemeinsame Sammlung, das ,Syntagma canonum® Anstelle
der hier fast ganz fehlenden pipstlichen Verordnungen (De-
kretalen) wurden Ausziige aus den Schriften der orientalischen
Viter und Kaisergesetze iiber kirchliche Materien aufgenom-
men. Von der Partikulardisziplin der Westkirchen hat die Ost-
kirche in ihre eigene Kirchenrechtssammlung nur die ihr am
meisten verbundene und bekannte Afrikanische Kirche (die ja
zum romischen Patriarchat gehérte) beriicksichtigt, ja deren
bedeutendste Sammlung, den ,Codex Canonum Ecclesiae Af-
ricanae“ oder den ,Codex Apiarii Causae® an der sie ja auch
interessiert worden war, ihrem ,,Syntagma® einverleibt.

Auf Grund der Stellung und des Einflusses der byzanti-
nischen Kaiser (Caesaropapismus) bestanden sogenannte
»Nomocanones, d.h. Sammlungen, in denen kirchliche und
weltliche Gesetze in kirchlichen Materien zusammengefaf3t
wurden und fiir. deren Beobachtung auch der Kaiser sorgte,
soweit ihm die Territorien der Ostkirche noch unterstanden.

Aus dieser hier kurz beschriebenen Situation in der Ost-
kirche erklért sich nun auch das Fehlen einer wirksamen Ak-
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tion gegen das unvermeidliche Nachlassen der Beobachtung
der Zélibatsverpflichtung der hoheren Kleriker. Wahrend es
gelang, firr die Bischofe die alte Tradition der Enthaltsamkeit
auch der vorher verheirateten aufrecht zu erhalten (sie wur-
den ja vielfach aus den Monchen rekrutiert), war der bei Prie-
stern, Diakonen und Subdiakonen immer mehr eingerissene
Ehegebrauch vorher Verheirateter auch nach der Weihe nicht
mehr aufzuhalten, geschweige denn die Verpflichtung wieder-
herzustellen; d.h. man ergab sich der Tatsachenlage.

Vom Codex Theodosianus zum Justinianischen Codex
Wihrend der ,,Codex Theodosianus“ (438) noch zu verste-
hen gibt, daB die Enthaltsamkeit heil sein kann, wenn man
auch der Ehefrau von frither gestattet, nach der Weihe des
Ehemanns von frither bei ihm zu wohnen, da die Liebe zur
Reinheit nicht gestatte, sie auf die Strafle zu setzen, und ihr
Benehmen vor der Weihe des Mannes sie als seiner wiirdig
erwiesen habe,* so bezeugt die Kirchengesetzgebung des Kai-
sers Justinian im ,Codex® (534) und in den Novellen (535-
565) bereits eine neue Einstellung. Es wird wohl einerseits das
Verbot aufrechterhalten, zur Weihe zuzulassen, wer mehr als
einmal verheiratet war, und sich nach der Weihe nochmals
zu verheiraten fiir alle Weihegrade vom Subdiakon aufwirts;
aber das Zusammenwohnen mit der Ehefrau von vorher ist
nun andererseits fiir Priester, Diakone und Subdiakone er-
laubt, da sie auch die Ehe weiterfithren kénnen, wenn sie nur
einmal und mit einer Jungfrau geschlossen worden war.””
Wie stellt sich nun dazu die Gesetzgebung der Kirche?
Wie bereits erwahnt, kam man im Osten nie mehr zu einer
zusammenfassenden Disziplinar-Gesetzgebung. Da auch das
erste Trullanische Konzil in Konstantinopel vom Jahre 680/81
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keine Disziplinarverordnungen erlieff, wurde ein zweites
Trullanum (Herbst 691) einberufen, auf dem man endlich die
Disziplinargesetzgebung zusammenfassen und die notwendi-
gen Erganzungen beschlieflen wollte. Das geschah durch den
Erlal von 102 Kanones, die dem alten »Syntagma“ hinzuge-
fiigt wurden, das so zum »Syntagma adauctum® wurde, dem
letzten Gesamtkodex der byzantinischen Kirche.’

Die gesamte Zélibatsdisziplin wurde in 7 Kanones (can. 3,
6,12, 13, 26, 30, 48) verbindlich festgelegt.

Das Trullanum II

Dieses Trullanum II (oder Quinisextum) war ein Konzil der
byzantinischen Kirche, von ihr einberufen, beschickt und
von ihrer Autoritit getragen. Von der katholischen Westkir-
che ist es trotz entsprechender wiederholter Bemiihungen
nie als Konzil anerkannt worden. Papst Sergius I. (selbst aus
Syrien stammend, 687-701) verweigerte die Anerkennung.
Erst Johann VIIL. (ein Rémer, 872-882) erkannte die Be-
schliisse an, insoweit sie nicht der bisherigen romischen Pra-
xis widersprachen. Jede weitere Bezugnahme auf die trulla-
nischen Beschliisse von seiten der Pipste kann wohl nur eine
»Zur Kenntnisnahme*“ beanspruchen mit mehr oder weniger
betonter Achtung derselben als Partikularrecht der Ostkir-
chen.

Auf welche Quellen stiitzen sich nun die trullanischen Be-
schliisse zur bisher endgiiltigen Festlegung der byzantinischen
Zolibatsmaterie? Um diese Frage beantworten zu kénnen,
miissen wir erst die einzelnen Bestimmungen ins Auge fassen:

can. 3 bestimmt, daR alle, die nach der Taufe ein zweites
Mal verheiratet waren oder im Konkubinat lebten ebenso wie
diejenigen, die eine Witwe, eine Geschiedene, eine Prostitu-
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ierte, eine Sklavin oder eine Schauspielerin geheiratet hatten,
weder Bischofe, Priester oder Diakone sein kénnten.

can. 6 verfugt, dafl es den Priestern und Diakonen nicht

erlaubt ist, nach der Weihe eine Ehe einzugehen.

can. 12 bestimmt, dafl Bischofe nach ihrer Weihe nicht
mehr mit ihren Ehefrauen zusammenwohnen, also die Ehe
nicht mehr gebrauchen konnen.

can. 13 verordnet, daf Priester, Diakone und Subdiakone -
im Gegensatz zur romischen Praxis, die den Ehegebrauch der
Ehe verbietet ~ in der Ostkirche auf Grund alter apostolischer
Vorschriften fiir Vollkommenheit und Ordnung mit ihren
Ehefrauen zusammenleben und die Ehe gebrauchen kénnen
mit Ausnahme der Zeit, in der sie den Altardienst versehen
und die heiligen Geheimnisse feiern und deswegen enthalt-
sam sein mussen.

Das sei auch von den Vitern, die in Karthago zusammen-
gekommen waren, gesagt worden: ,Priester, Diakone und
Subdiakone miissen zur Zeit des Altardienstes enthaltsam
sein, damit das, was durch die Apostel tberliefert und von al-
tersher eingehalten wurde, auch wir selbst bewahren, indem
wir die rechte Zeit fir alles bestimmen, besonders im Gebet
und Fasten. Die also am gottlichen Altar Dienst tun, miissen
in der Zeit der heiligen Dienste in allem enthaltsam sein, da-
mit sie das empfangen konnen, was sie in aller Einfalt von
Gott erbitten.”

Wer also wagt, einen Kleriker in sacris, niamlich Priester,
Diakon und Subdiakon iiber die apostolischen Kanones hin-
aus der Verbindung und Gemeinschaft mit der legitimen
Ehefrau zu berauben, soll abgesetzt werden, ebenso wie der,
welcher unter dem Vorwand der Frommigkeit seine Ehefrau
wegschickt und darauf besteht.




can. 26 verfiigt, dafl ein Priester, der aus Unwissenheit eine
nicht erlaubte Ehe geschlossen hat, mit seiner ersten Stellung
sich bescheiden, aber aller Amtshandlungen als Priester sich
enthalten muf. Diese unerlaubte Ehe miisse aufgelost werden
und jede Gemeinschaft mit dieser Ehefrau sei verboten.

can. 30 gestattet, dafl die, welche in gegenseitiger Uberein-
stimmung enthaltsam leben wollen, was auch fiir die Priester
in den Landern der Barbaren gilt (darunter sind die in der
Westkirche lebenden Priester gemeint), nicht zusammenwoh-
nen briuchten. Diese iibernommene Verpflichtung sei aber
eine Dispens, die den genannten Priestern nur wegen ihres
Kleinmuts und der sie umgebenden Sitten gewahrt werde.

can. 48 bestimmt, daf die mit gegenseitigem Einverstind-
nis getrennte Ehefrau eines Bischofs nach dessen Weihe in ein
Kloster eintreten und vom Bischof erhalten werden muf3. Sie
kénne aber auch zur Diakonin befordert werden.

Zusammenfassung

Aus diesen Konzilsbestimmungen ergibt sich nun folgendes:
Der Osten kennt die Zolibatspraxis des Westens. Er beruft
sich fiir die eigene Praxis genau so wie der Westen auf die bis
auf die Apostel zuriickgehende Tradition. Tatsdchlich stimmt
er auch mit dem Westen iiberein und beruft sich genau so wie
dieser dafiir auf Stellen der Heiligen Schrift des Neuen Testa-
ments in folgenden Punkten: Die vor der Weihe eingegangene
Ehe darf nur eine einzige sein und darf nicht mit einer Wit-
we stattgefunden haben oder mit anderen vom Gesetz ausge-
schlossenen Frauen. Eine erste oder zweite Ehe nach der Wei-
he ist nicht erlaubt. Die Bischéfe diirfen nach der Weihe keine
Ehegemeinschaft mehr mit der fritheren Ehefrau haben. Sie
miissen fiir immer enthaltsam leben. Deswegen diirfen auch
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die Frauen nicht mehr bei ihnen wohnen, miissen aber von
der Kirche erhalten werden. Ja, der Osten verlangt sogar den
Fintritt ins Kloster fiir alle.

Der Unterschied zur Praxis der Westkirche betrifft nur die
Weihegrade unter dem Bischof. Fiir sie wird die Enthaltsam-
keit vom Ehegebrauch nur fiir die Zeit des effektiven Altar-
dienstes verlangt, der damals in der Ostkirche fiir die einzel-
nen Priester nicht tiglich war, sondern gewdhnlich nur am
Sonntag oder fallweise noch an einem oder anderen Tag der
Woche. Wir haben also hier eine Riickkehr zur alttestament-
lichen Praxis. Das Zusammenleben und der Ehegebrauch mit
den eigenen Ehefrauen der vor der Weihe geschlossenen Ehen
wird nicht nur mit groer Entschiedenheit verteidigt, sondern
jede gegenteilige Einstellung mit schweren Sanktionen belegt.
Die verstindliche Ausnahme fiir die in der westlichen Kirche
lebenden Priester ist eine Dispens und wird nur wegen inne-
rem Kleinmut der Priester selbst und wegen der durch die du-
Reren Verhaltnisse gegebenen Schwierigkeiten gewéhrt, unter
denen offensichtlich die allgemeine Enthaltsamkeitspraxis der
Westkirche einen Hauptgrund bildet.

Eine Begriindung des Unterschieds zur Westkirche konn-
\en die Viter des Trullanum II in den eigenen Dokumenten
nicht finden. Auf das Alte Testament wollten sie sich wohl
auch nicht beziehen, um so weniger, als in den Begriindungen
der Westkirche, vor allem in den papstlichen Verordnungen
Jum Zolibat, diese Beziehung ausdriicklich zuriickgewiesen
wurde als dem Priestertum des Neuen Testaments nicht mehr
entsprechend. Genausowenig wollte man sich natiirlich auf
die kaiserliche Gesetzgebung berufen, die, wie wir ja bereits
sahen, die kirchlichen Bestimmungen angesichts der allge-
mein eingerissenen Praxis schon vorausgenommen hatte.
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Da man sich in Konstantinopel der Unechtheit der Paph-
nutius-Fabel offensichtlich bewufit war, blieb nichts anderes

iibrig, als auf Zeugnisse des christlichen Altertums zuriick- |

zugreifen, die nicht aus der Ostkirche selbst stammten, aber
doch aus einer ihr nahestehenden Kirche, deren Disziplinar-

dokumente sogar in den Generalkodex der Ostkirchen aufge- |
nommen worden waren. Es waren das die Kanones der Afri-

kanischen Kirche, die auch ausdriicklich die Klerikerenthalt-
samkeit behandelten und das noch in direkter Berufung auf
die Apostel und die alte Kirchentradition.

Da sie fiir die Bischofe die gleichen Verordnungen enthiel-
ten, fiir die Priester und Diakone sowie Subdiakone aber das
gerade Gegenteil aussagten, mufite der authentische Text der
afrikanischen Kanones geandert werden, was um so unge-
fahrlicher war, als ja die wenigsten im Osten noch das Latein
des Urtextes verstanden. Wihrend also dieser die vollstindige
Enthaltsamkeit fiir alle Grade der hoheren Weihen verlangte,
beschrinkte man sie fiir die Regel der Ostkirche auf die Zeit

des direkten Altardienstes, wie das im Alten Testament der |

Fall gewesen war. Man behielt aber die Berufung auf Apostel
und die alte Kirche auch fiir den manipulierten Text bei, um
ihm so die auch sonst im Orient bekannte Grundlage des Z6-
libats zu wahren.

Was ist nun zu diesem ganzen Vorgehen zu sagen? Die Vi-
ter des zweiten Trullanischen Konzils fithlten sich ohne Zwei-
fel berechtigt, fiir die byzantinische Kirche Partikularnormen
zu erlassen. Sie hatten ja immer schon auf ihre Autonomie
vor allem auf dem Gebiet der Verwaltung und Disziplin be-
standen und sich nur in Lehrfragen sowie bei anderweitigen
Beschliissen, die von der Gesamtkirche in den 6kumenischen
Konzilien, also auch unter ihrer Beteiligung gefafit worden
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waren, gebunden gefiihlt. Man kann also den Vitern, die fiir
eine Festlegung der allgemein in ihrer Kirche geltenden Nor-
men Sorge trugen, ohne Zweifel das Recht einrdumen, der
l'atsachenlage auch auf dem Gebiet der Klerikerenthaltsam-
keit Rechnung zu tragen, der gegeniiber sie keine Moglichkeit
ciner erfolgversprechenden Reform sahen. Ob das auf einem
Gebiet, das die Gesamtkirche betraf, wie der Klerikerzolibat,
im Gegensatz zu der Praxis der Westkirche unter der Leitung
der romischen Pipste moglich und berechtigt war, ist eine an-
dere Frage.

Verneinen diirfen wir dies aber wohl ohne Zweifel betreffs
der Textfilschung, die die Wahrheit in das Gegenteil verkehrt.”

Fiir die katholische Kirche des Westens ist das alles aber
cin weiterer Beweis, dafl ihre Zélibatstradition tatsichlich auf
die Apostel zuriickgeht und auf dem Bewuf3tsein der alten
(iesamtkirche aufbaut, dafl sie also wahr und richtig ist.

Wir miissen uns noch fragen, was die Geschichte zu dieser
lextverinderung als Grundlage der neuen endgiiltigen Ver-
pllichtung in den Ostkirchen sagt. Die eigenen Erklirungen
der Kanonisten der byzantinischen Kirche zu dieser Lektiire
der afrikanischen Kanones vom 14. Jahrhundert ab, wie etwa
die von Matthaeus Blastares, lassen darauf schlieflen, daf8 sie
selbst an der Richtigkeit der Bezugnahme der trullanischen
Viiter zu den afrikanischen Texten zweifelten und den Ori-
pinaltext kannten. Die modernen Ausleger der Zolibatsbe-
stimmungen des Trullanums geben das auch zu, sagen aber,
daf das Konzil die Autoritat hatte, jedes Disziplinargesetz zu
lindern und den zeitgenéssischen Bediirfnissen anzugleichen.
Auf Grund dieser Autoritit konnte es auch den urspriingli-
chen Sinn der Texte von Karthago @ndern, so daf sie mit An-
sicht und Willen des eigenen Konzils iibereinstimmten.*

59




Die Geschichtswissenschaft des Westens hat schon vom
16. Jahrhundert an auf die Textinderung des Trullanums hin-
gewiesen. Ich nenne hier nur Caesar Baronius® und vor allem
die Herausgeber der verschiedenen Konzilssammlungen, al-
len voran Giovanni Domenico Mansi®.

Es soll noch kurz auf die Spuren der altkirchlichen Zélibat-
spraxis hingewiesen werden, die noch deutlich in der spiteren
von ihr verschiedenen trullanischen Gesetzgebung wahrzu-
nehmen sind.

Die stindige grofle Besorgtheit der Kirche um die Gefahr
des Zusammenwohnens der Kleriker mit Frauen, die nicht
tiber jeden Verdacht geschlechtlichen Umgangs mit diesen
Klerikern erhaben sind, die nicht nur in der ganzen abendlin-
dischen Gesetzgebung, sondern auch im 3. nicinischen Ka-
non und noch in den trullanischen Verordnungen zum Aus-
druck kommt, 1aft sich unschwer nur auf die Gesamtsorge
um die Klerikerreinheit und -enthaltsamkeit zuriickfithren.
Das Beibehalten der gleichen strengen Enthaltsamkeitsdiszi-
plin fur die Bischéfe, die in der Gesamtkirche immer gegol-
ten hat, auch in der neuen trullanischen Disziplin, ist wie der
Uberrest eines alten Traditionsgutes, das in der Enthaltsam-
keitsdisziplin immer die drei bzw. vier hoheren Weihestufen
miteinander verbunden hat.

Man versteht eigentlich nicht, warum auch in der Ostkir-
che immer an den Bedingungen fiir die einzige Ehe der fiir
die Weihe in Frage kommenden Kandidaten festgehalten
wird. Wie wir gesehen haben und noch eingehender sehen
werden, haben diese Bedingungen nur Sinn im Hinblick auf
die Enthaltsamkeit nach der Weihe. Auflerdem ist es schwer
verstandlich, warum jede erste oder weitere Heirat nach der
empfangenen hoheren Weihe absolut verboten ist, wenn den
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Geweihten vom Priester abwarts der Ehegebrauch gestattet
ist.

Was nun die Neuerungen des Trullanums zur Kleriker-
enthaltsamkeit angeht, die den neutestamentlichen Priester-
begriff auf den alttestamentlich-levitischen zuriickschrauben,
stehen wir vor der Frage, wie man denn an diesem festhalten
konnte, sobald auch in den 6stlichen Riten der effektive Altar-
dienst aller héheren Kleriker auf alle Tage ausgedehnt wurde.
Damit hitte man ja auch auf Grund der Bestimmungen des
Trullanums fiir Priester, Diakone und Subdiakone zur abso-
luten, standigen Enthaltsamkeit, wie sie im Westen praktiziert
wurde, zuriickkehren miissen.

Das geschah aber nirgends, so daf tatsichlich der Altar-
dienst und der Dienst des Heiligen Opfers von der Enthalt-
samkeitsvorschrift abgekoppelt wurde, obwohl sie auch im
Osten immer damit verbunden erachtet und als ihre innerste
Begriindung angesehen wurde.

In den mit der byzantinischen Obddienz verbundenen
Teilkirchen hat sich seit dem Trullanum II nichts in der Z&-
libatsdisziplin und -praxis geandert. Den im Laufe der Zeit
mit Rom unierten ostkirchlichen Gemeinschaften wurde von
Rom sogar die Beibehaltung ihrer abweichenden Zélibatstra-
ditionen gestattet. Dem Verlangen nach der Riickkehr dersel-
ben zur lateinischen Praxis der vollen Enthaltsamkeit wurde
nicht nur kein Hindernis entgegengelegt, sondern sie wurde
positiv aufgenommen und gefordert. Die Anerkennung der
andersgearteten Disziplin erfuhr bis in die Gegenwart von
den romischen Zentralbehorden eine vornehme Beriicksich-
tigung, die aber wohl kaum als offizielle Approbation der An-
derung der alten Enthaltsamkeitsdisziplin aufgefaflt werden
muf3.®
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IV. DIE THEOLOGISCHEN GRUNDLAGEN

In der heutigen Zélibatsdiskussion wird immer mehr der Ruf
nach einer Vertiefung der Theologie des Priestertums laut, um
daraus auch den einzig richtigen und vollstindigen Aspekt
der Theologie des Klerikerzdlibats der katholischen Kirche
ableiten und bewerten zu kénnen.*

Deswegen bleibt uns noch die wichtige und aktuelle Auf-
gabe, den Elementen der Theologie sowohl des Priestertums
des Neuen Testaments als auch, darauf gestiitzt, der des Kle-
rikerzolibats nachzugehen. Beide haben ihre Wurzeln in der
Heiligen Schrift, als der Hauptquelle der katholischen Theolo-
gie und dann in der Tradition der Kirche, die die Schriftzeug-
nisse aufdeckt und auslegt.

Das Priestertum - Ein Geheimnis des Glaubens

Das Priestertum Christi ist ein tiefes Geheimnis unseres Glau-
bens. Um es verstehen zu konnen, muf8 der Mensch sich einer
iibernatiirlichen Sicht 6ffnen, das menschliche Denken dem
iibermenschlichen unterwerfen. In Zeiten eines lebendigen
Glaubens, der nicht nur den einzelnen Glaubigen tragt und
orientiert, sondern auch das Leben der Gemeinschaft durch-
dringt und formt, steht der Priester-Christus als lebendiges
Zentrum des personlichen und gemeinschaftsbetonten Glau-
benslebens im Bewuftsein aller.

In Zeiten des Glaubensschwundes aber verfliichtigt sich
der Priester-Christus und verschwindet mehr und mehr aus
dem BewufBtsein der Menschen und der Welt, ist nicht mehr
das Zentrum des lebendigen Glaubenslebens.

Diesem Bewuf3tseinsbild des Priesters-Christus folgt im-
mer auch das des Priesters Christi. In Zeiten des lebendigen
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Glaubens fillt es dem Priester nicht schwer, sich in Christus
zu erkennen, sich mit ihm zu identifizieren, das Wesen seines
eigenen Priestertums zu sehen und zu leben in einer innigen
Verbundenheit mit ihm, im Priester-Christus, in ihm ,den
einzigen Ursprung* und ,,das unersetzliche Modell“ seines ei-
genen Priestertums zu sehen.

In einer Atmosphire des Rationalismus, der das Uber-
natiirliche in der Gedankenwelt des Menschen immer mehr
verdriingt, in der Zeit eines Materialismus, der das Geistige
immer mehr verfliichtigt und in der daraus folgenden Ver-
weltlichung des ganzen menschlichen Lebens, wird es fiir den
Priester immer schwerer, sich dieser Gedankenwelt zu ent-
ziehen. Die iibernatiirliche und geistige Identitat seines Prie-
stertums entschwindet ihm immer mehr, wenn er sich nicht
bewuft um sie bemiiht, sie vertieft und in inniger Lebens-
gemeinschaft mit Christus lebendig erhdlt. In einer solchen
schwierigen Lage, wie sie heute ohne Zweifel besteht, braucht
der Priester mehr denn je die Hilfe einer priesterlichen As-
zetik und Mystik, die die Gefahren, die seinem Priestertum
drohen, aufdeckt, die Bediirfnisse aufzeigt und die Mittel zur
Verfiigung stellt, die seine priesterliche Existenz verlangt.

In der gegenwirtigen Identitatskrise des katholischen Prie-
stertums, die sich durch den Verzicht Tausender Priester auf
ihr Amt, durch eine oft sehr tief gehende Verweltlichung vieler
anderer, die im duferen Dienst bleiben, am schwersten aber
durch das Fehlen oder die Nichtannahme neuer Berufungen
in aller nicht leugbaren Deutlichkeit zeigt, bedarf es einer
neuen Priesterpastoral, die der heutigen konkreten Situation
Rechnung trigt, dem ,,Kontext der Gegenwart" entspricht.

Aufbauend auf die ganze theologische Tradition muf3 das
Wesen des katholischen Priestertums zum Leuchten gebracht
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werden. Das Konzil von Trient hat in einer dhnlichen Krise
des Priestertums durch die Definierung der Sakramente von
Weihe und Eucharistie die Grundlage zu einer Mystik des
Priesters in Verbindung mit der Christusmystik geschaffen.
Matthias Joseph Scheeben hat dem theologischen Rationa-
lismus des vergangenen Jahrhunderts gegeniiber in vertiefter
Schau ausgefiihrt, dafl die Weihe eine Erhebung des Empfin-
gers in eine ibernatiirliche organische Einheit mit Christus
bewirkt und daf der Weihecharakter, der dem Empfinger fiir
immer eingeprigt wird, diesem die Erhebung zu einem Organ
der priesterlichen Funktionen Christi zuteil werden iRt 55

Der Zélibat im II. Vatikanischen Konzil

In neuerer Zeit, vor allem seit dem zweiten Vatikanischen
Konzil, ist dieses Verhaltnis des Priesters zu Christus immer
mehr ins Zentrum der Wesensbestimmung des Priestertums
gertckt, wodurch die biblischen Aussagen, Ansitze theologi-
scher und kanonistischer Lehren der Vergangenheit iiber die
Verbindung und Gleichformigkeit von Christus und Priester
vertieft und erweitert werden konnten, und das tiberlieferte
Axiom ,sacerdos alter Christus® in neues, theologisch be-
grindetes Licht gesetzt werden konnte.

Wenn der hl. Paulus an die Kori nther schreibt (1 Kor 4, 1)
»Man betrachte uns als Diener Christi und als Verwalter der
Geheimnisse Gottes“ oder ,An Christi Statt walten wir des
Amtes. Gott selbst ist es, der durch uns mahnt. An Christi
Statt bitten wir: Lafit euch mit Gott verséhnen“ (2 Kor 5, 20),
dann ist das eine biblische Begriindung der Identifikation des
Priesters mit Christus.

Im Vaticanum II kommt das gleiche immer wieder zum
Tragen: ,,Die Bischéfe haben in hervorragender und sichtba-
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rer Weise die Aufgabe Christi selbst, des Lehrers, Hirten und
Priesters inne und handeln in seiner Person® (Lumen Gentium
n. 21 mit Note 22, wo die diesbeziigliche Lehre der alten Kir-
che dokumentiert ist). Die Priester, als ihre Gehilfen, nehmen
auch teil an ihrem Priestertum (Lumen Gentium 28, Christus
Dominus 28). Sie handeln auch in Persona Christi (Lumen
Gentium 28). Durch das Sakrament der Priesterweihe und
den mit ihr verbundenen Charakter werden sie Christus nach-
gebildet und handeln in seinem Namen (Presbyterorum Ord-
ninis 2, 6, 12; Optatam Totius 8; Sacrosanctum Concilium 7).

Die Entwicklung nach dem II. Vaticanum

Nach dem Konzil mehren sich die diesbeziiglichen Aufe-
rungen auch von seiten der Kurie. Die Kongregation fiir das
katholische Bildungswesen hat in den Grundnormen fiir
die Priesterausbildung vom Jahre 1970 ausdriicklich auf die
grundlegende Erkenntnis, daf der Priester durch die Weihe
ein ,,alter Christus® wird, hingewiesen.* Der ,Codex Iuris Ca-
nonici“ vom Jahre 1983 sagt im can. 1008: Durch das Weihe-
sakrament und den damit gegebenen unausléschlichen Cha-
rakter werden die kirchlichen Diener dazu konsekriert und
bestimmt, daf8 jeder nach seinem Grade in der Person Christi
das Amt des Lehrens, Heiligens und Leitens ausiibt und so das
Volk Gottes nihrt.

Am eindringlichsten hat sich mit Priestertum und Prie-
steraufgabe aber der regierende Papst Johannes Paul II. seit
Beginn seines Pontifikats beschiftigt. Am Griindonnerstag
jeden Jahres, angefangen von 1979, wendet er sich in einer ei-
genen Botschaft an die Priester. Immer wieder nimmt er die
Gelegenheit wahr, bei Audienzen, Ansprachen und vor allem
bei den haufigen Priesterweihen das Wesen des katholischen
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Priestertums in das rechte theologische, pastorale und zeitge-
méfle Licht zu stellen und dessen Vermichtnis zu vertiefen.

Die bisher wichtigste Amtshandlung dieses Papstes fiir das
Priestertum ist die Einberufung und die Durchfithrung der
8. Bischofssynode iiber die Priesterausbildung. Ein Zentral-
punkt der Beratungen der Synodalviter war ohne Zweifel das
rechte und zeitgemifle Verstindnis der Identitit des Priesters
in der Welt von heute und im Hinblick auf die schwere Kri-
se, in der sich der Priester heute befindet. Zusammenfassung
und Krénung dieser tiefgreifenden Arbeit ist das am 25. Mirz
1992 erschienene Apostolische Schreiben ,,Pastores dabo vo-
bis“ iber die Priesterbildung im Kontext der Gegenwart.

Im zweiten Kapitel dieses Apostolischen Schreibens han-
delt der Papst iiber ,Wesen und Sendung des Priesteramtes®
und er weist dabei ausdriicklich darauf hin, daf die »Beitrd-
ge (der Synodalviter) das Bewuftsein von der spezifisch on-
tologischen Verbundenheit des Priesters mit Christus, dem
Hohenpriester und Guten Hirten, deutlich gemacht haben“
(n. 11). Und er beschlieft diese Darstellung mit der geradezu
klassischen Feststellung: ,,Der Priester findet die volle Wahr-
heit seiner Identitit darin, sich von Christus herzuleiten, in
besonderer Weise an Christus teilzuhaben und eine Weiter-
fithrung Christi, des einzigen Hohenpriesters des neuen und
ewigen Bundes, zu sein: Er ist ein lebendiges und transparen-
tes Abbild des Priesters Christus. Das Priestertum Christi,
Ausdruck der absoluten ,, Neuigkeit“ der Heilsgeschichte, stellt
den einzigen Ursprung und das unersetzliche Modell fiir das
Priestertum des Glaubigen und im besonderen des geweih-
ten Priesters dar. Der Bezug auf Christus ist also der absolut
notwendige Schliissel fiir das Verstindnis aller Dimensionen
priesterlicher Wirksamkeit“ (n. 12 Ende).
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Es wird nun nicht schwerfallen, auf Grund dieser Wesens-
verwandtschaft zwischen Christus und seinem Priester auch
die Theologie des Zolibats des letzteren nachzuweisen. Johan-
nes Paul II. gibt selbst wieder dazu den Schliissel:

»Besonders wichtig ist es, daf3 der Priester die theologi-
sche Begriindung des kirchlichen Zolibatsgesetzes erfafit.
Als Gesetz driickt es noch vor dem Willen des einzelnen, der
durch dessen Verfiigbarkeit zum Ausdruck gebracht wird, den
Willen der Kirche aus. Aber der Wille der Kirche findet sei-
ne letzte Begriindung in dem Band, das den Zolibat mit der
heiligen Weihe verbindet, die den Priester Jesus Christus, dem
Haupt und Briutigam der Kirche, gleichgestaltet. Die Kirche
als Braut Jesu Christi will vom Priester mit der Vollstandigkeit
und Ausschlie8lichkeit geliebt werden, mit der Jesus Christus,
das Haupt und der Briutigam, sie geliebt hat. Der priesterli-

che Zolibat ist also Selbsthingabe in und mit Christus an seine
Kirche und Ausdruck des priesterlichen Dienstes an der Kir-
che in und mit dem Herrn" (n. 29).

Auch hier kann ein Riickblick auf die Tradition der Kir-
che die Entwicklung dieser Theorie aufzeigen. Was hier un-
ter dem Gesichtspunkt zusammengefafit werden soll, ist z.T.
schon bei der Analyse der Zeugnisse iiber die Klerikerent-
haltsamkeit vom Anfang der Kirche gesagt worden. Der Be-
zugnahme auf die Heilige Schrift und ihre Interpretation zu
unserem Thema in diesen Zeugnissen der Zolibatsgeschichte
nachzugehen, ist zweifelsohne eine Stiitze der theologischen
Beweisfiihrung von seiten der Synodalvater und des Papstes
in seinem Schreiben, auf die wir immer wieder verwiesen

werden. Die biblische Sicht zum Zolibat gewinnt {ibrigens
auch in der diesbeziiglichen Literatur immer mehr an Bedeu-
tung.%’
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Schon im ersten uns bekannten geschriebenen Gesetz, dem
can. 33 von Elvira, sind die Kleriker positi in ministerio, d.h.
die am Altar dienen, zur Enthaltsamkeit verpflichtet. Auch
die afrikanischen Verfiigungen sprechen immer wieder von
denen, die dem Altar dienen, die die Sakramente beriihren
und ihnen dienen, die durch die Konsekration, die sie emp-
fangen haben, der Keuschheit verpflichtet sind, die ihrerseits
die Wirksambkeit des Bittgebetes bei Gott sichert.

Wichtig und aufschlufireich sind in dieser Hinsicht vor al-
lem die ersten papstlichen Dokumente zur Zolibatsverpflich-
tung. Immer wieder treten zwei Einwande aus der Hl. Schrift
auf, die widerlegt werden. Der erste ist die Norm des hl. Pau-
lus an Timotheus (1 Tim 3, 2 und 3, 12) sowie an Titus (1, 6):
Die Weihekandidaten diirfen nur unius uxoris vir sein, d.h.
sie diirfen nur einmal verheiratet gewesen sein (und nur mit
einer Jungfrau). Sowohl von Siricius wie auch von Innozenz I.
wird ausdriicklich und immer wieder betont, dal das nicht
heifit, der Kandidat konne weiter in der Begierde leben, Kin-
der zu zeugen. Im Gegenteil, das sei wegen der zukiinftigen
Enthaltsamkeit gesagt.

Diese offizielle Auslegung des Schriftwortes durch die Pap-
ste, die dann auch von den Konzilien iibernommen wurde,
besagt, daf3, wer sich genétigt sah, noch einmal zu heiraten,
damit bewies, daf} er nicht enthaltsam leben kann und deswe-
gen nicht zum hoheren Kleriker taugt, der ja enthaltsam leben
muf3. So wird also diese Schriftstelle ein Beweis fiir die schon

von den Aposteln verlangte Enthaltsamkeit und nicht fiir das
Recht auf Ehe und Ehevollzug dieser Kleriker. Diese Ausle-
gung blieb lange lebendig. So sagt noch die ,Glossa Ordinaria“
zum Gratianischen Dekret, d.h. der von der Allgemeinheit an-
genommene Kommentar zu dieser Stelle (Anfang von Dist.
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26): Es gibe vier Griinde, warum ein Bigamist nicht geweiht
werden diirfe. Nach drei eher geistlichen Griinden heif3t der
vierte, praktische: Weil es ein Zeichen der Unenthaltsamkeit
ist, wenn jemand von einer Frau zu einer anderen ubergegan-
gen ist. Und der grofe Dekretalist Hostiensis (Heinrich von
Susa) erklart noch im 13. Jahrhundert in seinem Kommentar
zu den Dekretalen Gregors IX. (X, 1,21, 3 ad v. alienum): Der
dritte von den vier Griinden des Verbotes sei: weil man Unen-
thaltsamkeit befiirchten muf3.

Daf diese Auslegung des unius uxoris vir auch im Orient
bekannt und angenommen war, bezeugt kein geringerer als
der wohlunterrichtete Kirchengeschichtsschreiber Eusebius
von Caesarea, der, wie schon erwihnt, auf dem Konzil von
Nicia anwesend war und als Arianerfreund eher fiir den Ehe-
verkehr der vorher verheirateten Priester hitte eintreten miis-
sen. Er sagt aber ausdriicklich, daf8 beim Vergleich zwischen
dem Priester des Alten und des Neuen Testaments eine leibli-
che und eine geistige Zeugung einander gegeniiberstehen und
deswegen der Sinn des unius uxoris vir darin bestehe, dafl die,
welche geweiht und im Dienst und Kult Gottes beschaftigt
sind, sich kiinftig geziemend vom Umgang mit ihrer Ehefrau
enthalten sollen.*®

Dieses Verbot des Apostels Paulus, wonach kein Bigamist
zu den hoheren Weihen zugelassen werden durfte, wurde
durch die Jahrhunderte hindurch streng beobachtet und steht
noch als Irregularitit im Codex vom Jahre 1917 (can. 984, 4).
In der klassischen Kanonistik hielt man eine Dispens nicht
einmal durch den Papst moglich, weil er nicht ,gegen den
Apostel’, d.h. gegen die HL. Schrift, dispensieren konne.®

Es ist bemerkenswert, daf8 auch die trullanische Zélibats-
gesetzgebung fiir die Ostkirche im can. 3 das gleiche Verbot
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fiir Priester, Diakone und Subdiakone aufrecht erhdlt, dafd sie
namlich nicht ein zweites Mal verheiratet sein durften, und
auch, dafd sie keine bereits einmal verheiratete (Witwe) gehei-
ratet haben durften. Nur, heifit es, wolle man die Strenge der
romischen Kirche in diesem Punkt mildern, indem man de-
nen, die sich gegen das Verbot der Bigamie vergangen hitten,
die Méglichkeit der Umkehr und Bufle anbiete. Wenn sie bis
zu einem bestimmten Termin nach der Synode die verbotene
Ehe aufgegeben hiitten, konnten sie im Amt verbleiben. Die
Unlogik dieser Entscheidung des can. 3 dem can. 13 gegen-
iiber, der doch den Priestern und Diakonen den Gebrauch der
vor der Weihe eingegangenen Ehe erlaubte, ist nur dadurch zu
erkldren, daf dieses apostolische Verbot zutiefst auch in der
orientalischen Tradition verankert war, ohne dafl man sich
iber dessen Sinn noch Rechenschaft ablegte. Daraus ergibt
sich aber ein stillschweigender Beweis fiir den urspriinglichen
Sinn als Garantie fiir die Enthaltsamkeit nach der Weihe, wie

das in der Westkirche noch lebendig geblieben war und als

die sorgfiltige Béobachtung von seiten Roms zur Kenntnis
genommen wurde.

Es soll in diesem Zusammenhang noch auf zwei weitere
Stellen der Heiligen Schrift hingewiesen werden, die zwar
nicht ausdriicklich in den alten Zeugnissen aufscheinen, von
denen die zweite aber heute gegen den Zolibat der Apostel an-
gerufen wird.

Unter den Eigenschaften, die Paulus als fiir den Vorste-
her notwendig bezeichnet, heifit es auch, daf er &ykqartic,
d.h. continens, sein muf. Dieser Terminus steht fiir dje ge-
schlechtliche Enthaltsamkeit, wie sich auch aus der Parallel-
stelle der fiir das Gebet notwendigen Enthaltsamkeit der Ehe-
leute ergibt.”
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Die zweite Schriftstelle findet sich 1 Kor 9, 5, wo Paulus
sagt, dafl er auch berechtigt wire, Frauen als Helferinnen
bei sich zu haben, wie es die {ibrigen Apostel, die Briider des
Herrn und auch Kephas hatten. Das wird von manchen auf
die Ehefrauen der Apostel bezogen, was fiir Petrus ja auch
stimmen konnte. Nun ist aber wohl zu beachten, dal Paulus
hier nicht einfach yvvatka sagt, was ja tatsichlich auch die
Ehefrau bezeichnen konnte. Wohl nicht ohne Absicht fiigt er
zu yvvatka noch das Wort adehgnjv also ,,Schwester hinzu,
so daf} ein Mifverstindnis mit ,,Ehefrau” ausgeschlossen ist.

Wir konnen uns unschwer von dieser Tatsache tiberzeu-
gen, wenn wir bedenken, dafl in der Folge gerade von den be-
deutendsten kirchlichen Zeugen der Klerikerenthaltsamkeit
immer wieder auf die frithere Ehefrau hingewiesen wird, die
nach der Weihe des fritheren Ehemannes soror, Schwester, ge-
nannt wird, wie tiberhaupt das Verhiltnis der Eheleute nach
der Weihe des Mannes als das zwischen Bruder und Schwester
herrschende angesehen wird. So sagt Gregor d. Grofe: ,,Der
Priester wird von der Zeit seiner Weihe ab seine Priesterin
(d.h. die frithere Ehefrau) wie eine Schwester lieben.“”* Das
Konzil von Gerona (517) bestimmte: ,Wenn frither Verheira-
tete geweiht wurden, sollen sie mit der aus der Gattin gewor-
denen Schwester nicht zusammenwohnen.“”> Und das zweite
Konzil von Auvergne (535) verfiigte seinerseits: ,,Hat ein Prie-
ster und Diakon die Weihe zum géttlichen Dienst empfangen,
wird er sofort aus dem Gemahl der Bruder seiner fritheren
Frau.“” Diese Ausdrucksweise findet sich in vielen Vater- und
Konzilstexten.

Wir miissen uns nun noch einem zweiten, oft vorgebrach-
ten Argument gegen die Klerikerenthaltsamkeit in den ersten
Jahrhunderten zuwenden. Es besteht in der Berufung auf das
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Alte Testament, in dem ja bekanntlich die Priester und Levi-
ten wihrend der Zeit, die sie frei vom Tempeldienst zu Hau-
se verbrachten, im ehelichen Verkehr mit ihren Frauen leben
durften, ja muiten. Darauf werden immer wieder zwei Ant-
worten gegeben: Einmal heifit es, da das alttestamentliche
Priestertum einem Stamm anvertraut war, der erhalten blei-
ben mufite, wozu die Ehe notwendig war. Das Priestertum des
Neuen Testaments aber sei ohne (Familien-) Nachfolge.

Dazu kommt das noch wichtigere und so oft wiederhol-
te Argument des Unterschiedes: Die Priester des Alten Te-
Staments hatten einen zeitlich beschrinkten Tempeldienst,
die Priester des Neuen Testaments aber hitten einen unun-
terbrochenen Dienst, der also das zeitlich beschrinkte Ent-
haltsamkeits- und Reinheitsgebot des Alten Bundes auf die
Unbeschrinktheit und standige Beobachtung ausdehnte. Als
iberzeugende Erlduterung wird immer die Stelle aus dem 1.
Korintherbrief angefiihrt, in dem Paulus den Eheleuten rit,
sie sollten sich einander nicht entziehen, auler um sich unter
beiderseitiger Zustimmung dem Gebet zu widmen, und zwar
auf Zeit (1 Kor 7, 5),

Die Priester des Neuen Bundes aber miissen stindig beten
und sich einem ununterbrochenen taglichen Dienst widmen,
in dem durch ihre Hinde die Gnade der Taufe verliehen und
der Leib Christi dargebracht wird. Die gottliche Schrift leite
sie an, dabei ganz rein zu sein, und die Viter befahlen, die
kérperliche Enthaltsamkeit zu wahren.

Die gleichen Dokumente geben dazu noch einen pastora-
len Grund an: Wie kann ein Priester einer Jungfrau oder einer
Witwe Unversehrtheit und Enthaltsamkeit predigen und sie
zu einem reinen Lager anspornen, wenn er selbst mehr Wert
darauf legt, der Welt anstatt Gott Kinder zu zeugen?

72

Aus allen diesen Gedankengingen ergibt sich bereits ein
nach Christi Willen ausgerichtetes Priesterbild des Neuen
Bundes, das sich wesentlich von dem des Alten Bundes un-
terscheidet: Dieses ist nur auf die Funktion, die noch dazu
zeitlich beschrinkt ist, abgestimmt und rein duflerlich. Jenes
aber geht auf das Wesen, ist deswegen ganzheitlich, was deln
Priester selbst, sein Inneres und Aufieres angeht und was sei-
nen Dienst betrifft. Christus will von seinem Priester Seele,
Herz und Leib und in seiner gesamten Titigkeit die Reinheit
und Enthaltsamkeit als Zeugnis dafiir, daf} er nicht mehr nach
dem Fleisch, sondern nach dem Geiste lebt (R6m 8, 8). Das
funktionelle levitische Priestertum des Alten Bundes kann
also nie ein Vorbild fiir das ontologische, Christus nachgebil-
dete des Neuen sein; dieses iiberragt jenes dem ganzen Wesen
nach.

Von daher haben die Menschen, die die Botschaft Christi
angenommen haben, vom Anfang an auch schon di.e Forde-
rung Christi an seine Apostel verstanden, dafl namlich auch
um des Himmelsreiches willen auf die Ehe verzichtet werden
kann und mufl (Mt 19, 12) und dafl man, als sein Jinger im
engeren Sinne, Vater, Mutter, Frau und Kinder, Bruder und
Schwester verlassen muf§ (Luk 18, 29; 14, 26). Und auch das
Pauluswort, das auf das unterschiedliche Verhiltnis zu Gott
von seiten des Unverheirateten und des Verheirateten hin-
weist (1 Kor 7, 32-33), wird in seiner Bedeutung fiir den Kle-
rikerzolibat immer mehr erkannt.

Es wird erst Sache der Schule, d.h. der klassischen Kanoni-
stik vom 12. Jahrhundert ab sein, die Motive der Verbindung
der Enthaltsamkeit mit dem Priestertum des Neuen Bundes
zu erfassen, zu erkliren und zu begriinden. Bei der im zweiten
Teil kurz wiedergegebenen wissenschaftlichen Entwicklung
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wurde auf die Schwierigkeiten der damaligen Ausarbeitung
einer befriedigenden Theorie hingewiesen. Obwohl schon die
alten Viter erkannt hatten, dafl die Enthaltsamkeit zum Wesen
des neuen Priestertums gehore, etwa, wenn Epiphanius sagt,
daf8 das Charisma des neuen Priestertums in der Enthaltsam-
keit bestehe, oder der hl. Ambrosius, daf die Verpflichtung
zum standigen Gebet das neue Gebot des Neuen Testaments
sei, haben die Glossatoren, weil sie eben zu wenig Theologen
waren, keine Theologie des Zélibats schaffen kénnen. In ihrer
Beschiftigung mit der Zolibatsdisziplin des Westens waren sie
auch zu sehr durch die des Ostens bedingt, deren Legitimitit
sie wegen der Paphnutiusfabel und der trullanischen Gesetz-
gebung als gegeben hinnahmen.
Auf Grund der entsprechenden Texte der katholischen
Kirche des Westens haben sie aber doch eine Theorie ver-
sucht, die wesentliche Elemente einer Theologie enthielt, die
gultig war. Sie haben vor allem erkannt, dag dje Enthaltsam-
keit mit dem ordo sacer, mit der Weihe, zusammenhingt, dafl
das Kirchengesetz propter ordinis reverentiam, wegen der der
Weihe schuldigen Ehrfurcht, gegeben wurde, daf die Enthalt-
samkeit mehr der Weihe auferlegt wurde als dem Menschen,
Auch aus der oben wiedergegebenen Zusammenfassung des
hl. Raymund von Pefiafort ergibt sich mit Sicherheit, dafl der
Grund der Klerikerenthaltsamkeit fiir die damalige Zeit nicht
die kultische Reinheit des Altardieners war, sondern die aus
der volligen Hingabe an Gott hergeleitete Wirksamkeit seines
vermittelnden Gebetes und tiberhaupt die ungehinderte Ge-
betsmoglichkeit sowie die volle Freiheit fiir die Amtstatigkeit
und den Dienst der Kirche.
Wenn auch die Theologie der folgenden Jahrhunderte bis
heute das Priestertum des Neuen Bundes nicht vernachlafigt
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hat, so verlangte erst die Krise der Priester und der Berufun-
gen zum Priestertum in der zweiten Halfte dieses ]ahrhur?—
derts eine einmalige Vertiefung dieses Gegenstandes, wie
schon oben gesagt wurde. .

Den Grund dafiir hat das Zweite Vatikanische Konzil ge-
legt. Und darauf bauten die folgenden Bemithungen auf, die
der gegenwirtig regierende Heilige Vater sofort vom Anfang
seines Pontifikats an zu einem Hauptpunkt seines Lehr- ur?d
Pastoralprogramms gemacht hat. Es ist bezeichnend, daf8 erin
seinem ersten Schreiben an die Priester anlafilich des.G.run—
donnerstags zum Priesterzolibat sagte, dafl di? latemlsch'e
Kirche ihn wollte und weiterhin will, indem sie sich »am Bei-
spiel unseres Herrn Jesus Christus selbst, an der ap?o.stollfihen
Lehre und der ganzen ihr eigenen Tradition inspirierte™, In
den folgenden Jahren kam er immer wieder auf das "ﬂ_wma
Priestertum und die damit verbundene Enthaltsamkelt" zu-
riick, indem er sich zu gleicher Zeit vom Anfang an bemiihte,
leichtfertigen Dispensen Schranken zu setzen.

Hohepunkt dieser Bemithungen hochsten pastora_len Be-
wufltseins war ohne Zweifel die Ausrufung der 8.. Blschoff»-
synode fiir den Monat Oktober des Jahres 1990, in der die
Priesterausbildung im Kontext der Gegenwart behandelt
werden sollte. Das geschah in eindringlicher Weise durch
die Stimmen der Vertreter des Weltepiskopats Lll‘ld‘h‘fit ngn
in dem Apostolischen Schreiben ,,Pastores dabo vobis” einen
Ausruck erhalten, der uns berechtigt, von einer Mz?gnef Charta
der Theologie des Priestertums zu sprechen, die fir die ganze
Zukunft der Kirche mafigebend bleiben wird.

Es ist nicht méglich und auch nicht der Zweck dieser Scl}rift,
eine Betrachtung iiber das genannte Apostolische Schreiben
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in seinem ganzen Ausmaf anzustellen.” Es soll aber doch
Grundlage zu abschliefenden Bemerkungen zur Theologie
der Klerikerenthaltsamkeit im Zusammenhang mit der Theo-
logie des Priestertums sein.

Letzte Begrindung derselben und des Willens der Kir-
che zu ihr liegt in dem ,,Band, das den Zslibat mit der hei-
ligen Weihe verbindet, die den Priester Jesus Christus, dem
Haupt und Briutigam der Kirche, gleichgestaltet. Das ist
wohl die Kernaussage der gesamten Theologie des Zolibats,
die im Apostolischen Schreiben entwickelt wurde und zu Be-
trachtung, Durchdringung und Entwicklung aufgegeben ist.
Es wurde oben bereits versucht, die schon in der Tradition
aufscheinenden und mehr oder weniger ungeniigend entwik-
kelten Elemente der Theologie des Zolibats anzuzeigen. Wir
diirfen nun feststellen, daf8 sie in der Darstellung des Schrei-
bens nicht nur alle iibernommen und systematisch entwickelt,
sondern daf auch andere dort noch nicht erfafite Elemente
voll ausgewertet wurden,

Hierher gehort vor allem, was in dem Abschnitt des 3.
Kapitels iiber ,,Die Gleichgestaltung mit Jesus Christus, dem
Haupt und Hirten, und die pastorale Liebe* vornehmlich in
den Nummern 22 und 23 ausgefiihrt wird. Christus erscheint
hier im Sinne von Epheser 5, 23-32 als der Brautigam der Kir-
che und die Kirche als die einzige Braut Christi. In Verbindung
mit anderen Schriftstellen wird hier die tiefe Mystik von Chri-
stus und Kirche herausgearbeitet, um sofort mit dem Priester
in Verbindung gebracht zu werden: ,Der Priester ist berufen,
lebendiges Abbild Jesu Christi, des Brautigams der Kirche zu
sein ... Er ist also dazu berufen, in seinem geistlichen Leben
die Liebe des Bréutigams Christus zu seiner Braut, der Kirche,
wiederzubeleben® (der Priester ist also nicht ohne briutliche
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Liebe, seine Braut ist die Kirche!), ,,Sein Leben soll auch von
diesem Wesensmerkmal erleuchtet und angeleitet wefde'n, das
von ihm verlangt, Zeuge der Liebe Christi als des Brautlgam's
seiner Kirche und somit fihig zu sein, das Volk zu lieben mit
neuem, groflem und reinem Herzen, mit echtem Abstand zu
sich selbst, mit voller, standiger und treuer Hingabe und zu-
gleich mit einer Art gottlicher ,Eifersucht’ (vgl. 2 Kor 1'1, 2),
mit einer Zartheit, die sich sogar Nuancen der miittel:rhche.n
Liebe zu eigen macht und ,Geburtswehen erleidet, bis Chri-
stus in den Glaubigen Gestalt annimmt® (vgl. Gal 4, 19).

Das innere Prinzip, die Kraft, die das geistliche Leben des
Priesters, insofern er Christus, dem Haupt und Hirttf::nT nach—
gebildet ist, beseelt und leitet, ist die pastorale Liebe, die Teil-
habe an der Hirtenliebe Jesu Christi.“ Ihr wesentlicher Gehalt
»ist die Verfiigbarkeit des eigenen Ich als ganzh_eitliche S.elbst-
hingabe an die Kirche nach dem Vorbild und in der '"I‘ellna}'.n—
me an der Hingabe Christi ... Durch die pastorale Llelfe, d.le
die Ausiibung des Priesteramtes als amoris officium pra‘.gt, ist
der Priester, der die Berufung zum Dienst empfingt, in der
Lage, daraus eine Liebesentscheidung zu machen, au.f Grund
welcher die Kirche und die Seelen zu seinem Hauptinteresse

werden.”
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SCHLUSS

Das Priestertum der katholischen Kirche ist ein Geheimnis,
das selbst wieder eingebaut ist in das Geheimnis der Kirche
Christi. Jedes Problem um dieses Priestertum - und vor al-
lem das grole immer aktuelle um die Enthaltsamkeit — kann
und darf nicht mit rein anthropologischen, psychologischen,
soziologischen oder ganz allgemein mit profanen und inner-
weltlichen Uberlegungen und Begriindungen gelst werden.
Man kann dem Problem der Enthaltsamkeit auch nicht mit
rein diszipliniren Kategorien gerecht werden. Jede Auflerung
des Lebens und der Titigkeit des Priesters, sein Wesen und
seine Identitit verlangen zuerst eine theologische Rechtferti-
gung. Diese haben wir aus der Geschichte und aus der auf dje
Offenbarung aufbauende theologische Reflexion fiir die Kle-
rikerenthaltsamkeit zu erbringen versucht.

Daraus ergibt sich zuerst rein formell, dafl einer befrie-
digenden, dem Geheimnis entsprechenden Darstellung eine
profane Sprache nicht gerecht wird, sondern daR sie einer
recht verstandenen verklirenden Sprache sogar bedarf. Vom
Wesen her gesehen geniigt es deswegen auch nicht, nur zu fra-
gen, was die Kirche funktionsfihiger macht: Bewahrung oder
Verzicht auf die Enthaltsamkeit. Das Priestertum des Neuen
Bundes ist ja kein Funktionsbegriff wie der des Alten, son-
dern ein Seins-Begriff, aus dem allein das rechte Tun abgelei-
tet werden kann nach dem Grundsatz: agere sequitur esse (das
Handeln folgt dem Sein).

Angesichts der auch vom offiziellen Lehramt der Kirche
bestitigten und vertieften Theologie des neutestamentlichen
Priestertums diirfen wir uns fragen, ob die Griinde fiir den
Zolibat tatsachlich nur fiir eine »Angemessenheit” sprechen,
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oder ob er nicht doch notwendig und unverzichtbar ist, ob
nicht doch ein Junktim zwischen beiden besteht. Erst. dar_m
werden wir recht auf die Frage antworten kénnen, ob die Kir-
che sich eines Tages entschlielen kann, das Zolibatsgesetz zu
modifizieren oder ganz aufzugeben™. .
Aber wir miissen davon ausgehen, dafl das katholische
Priestertum vom Stifter der Kirche nicht auf den sich wal-
delnden Menschen, sondern auf das unwandelbare Geheim-
nis des Priesters und der Kirche und damit auf Christus selbst

gebaut ist.
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19 JAFFE, op. cit., 544. — PL 54,1199,
20 Brief an Anastasius von Thessalonica vom Jahre 446: JAFFE, op. cit.,
411 - PL 54,666.

Uber die zahlreichen Texte Gregors d. Grofien vgl. COCHINI, op. cit.,

404-416; z.B.: ,subdiaconi...qui iam uxoribus fuerant copulati, unum

ex .duobus eligerent: id est a suis uxoribus abstinerent aut certe nulla

ratione ministrare praesumerent” (Monumenta Germaniae Historica,

Epistolae IV, 34 = PL 77,710).

22 BRUNS,Op. cit., 11, 2. - Corpus Christianorum 149, 69.

23 Z.B. Conc. Tol. I (a.398): BRUNS, op. cit.,I, 203; Conc. Romanum a, 348
BRUNS, op. cit., II, 278 (can. VI).

24 De officiis ministrorum 1,50: PL 16, 103-105. Vgl dazu auch den Brief an
die Kirche von Vercelli = 63,62s = PL 16, 1257.

25 1,34 = PL 23,257

26 PL 23, 340-41: , Aut virgines, aut continentes aut si uxores habuerint

mariti esse desistunt®

27 Ep.49,21 = Corpus scriptorum ecclesiasticorum latinorum (CSEL)
54,386s.

28 PL22,510.
29 11,22 = CSEL 41,409 und PL 40,486,

30 Hinweise auf die entsprechenden Konzilien siehe in: COCHINI, op.
cit., 2‘95-308; 355-379: 420-431 (Spanien und Gallien) - STICKLER,
Tratti salienti, op. cit., 592-593; Sacerdoce et Célibat, op. cit., 373-394
passim.

31 STICKLER, Tratti salienti, op. cit., 593.

32 STICKLER, Tratti salienti, op. cit., 594 mit n.21. - Id., Sacerdoce et Cé-
libat, op. cit., 379-383,

33 STICKLER, Tratti salienti, op. cit., 592s,

34 STI(IZKLER, Sacerdoce et Célibat, op. cit., 394-408 und Id., I presupposti
stmjlcogiuridici della riforma gregoriana e dell’ azione personale di Gre-
gorio VII, in: Studi Gregoriani XIII (Roma 1989), 1-15.

35 Vgl. can. 7 Conc. Lateranen. II, in: Conciliorum Oecumenicorum Decre-
ra, Herder, Freiburg i. Br. 1962, 174.

36 Vgl. meine Historia Fontium luris Canonici, p. 197ss.

37 Vgl das in Nota 1 zitierte Werk von LIOTTA, vor allem S. 373-387. Auf
die Griinde in ihrer ganzen Entwicklung komme ich im Teil IV zuriick,
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wihrend die Stellungnahme zur Disziplin der Ostkirche, ihres Inhalts
und ihrer Entwicklung im Teil III folgen wird.

38 LIOTTA, op. cit., 374.

39 LIOTTA, op. cit., 386s. — Auf weitere Beweggriinde bei den Glossatoren
werde ich im Teil IV zuriickkommen. - Vgl. aulerdem zur Sache noch:
STICKLER, Lévolution...op. cit., 408-427.

40 Die Viter wiesen hier ausdriicklich auf die Bestimmungen des Konzils
von Karthago hin, von denen oben ausfiihrlich die Rede war. Ein Be-
weis, wie diese alte Tradition auch damals noch im Bewuf3tsein der die
Viter beratenden Fachleute war. Vgl. Concilium Tridentinum, in: Goer-
resiana, Tom, IX, pars 6, 425-70.

41 Vgl. STICKLER, Lévolution, op. cit., 427-439 und FRANZEN, op. cit,,
64-88; auferdem BOELENS, Die Klerikerehe..., op. cit., in: Archiv fiir
katholisches Kirchenrecht 138, 1969,75-81.

42 In der bereits erwihnten Theologenkommission waren die Meinungen
iiber den apostolischen oder kirchlichen Ursprung geteilt. Angesichts
der Tradition hat man die Frage aber nicht entscheiden wollen. Vgl.
dazu auch FRANZEN, op.cit., 84, n.99. Immerhin ist die Stimme eines
der Verteidiger des apostolischen Ursprungs bemerkenswert: Francis-
cus Orantes sagt nimlich dazu: ,Apostoli statuerunt atque praeceper-
unt, ut sacerdotes uxores non ducerent. Traditio autem apostolica uni-
versaliter i. e. consensu totius Ecclesiae recepta et perpetuo servata ius
divinum dicitur® (Goerresiana, Tom. IX, pars 6,440), zitiert bereits bei
ROMAN CHOLIJ, De lege coelibatus sacerdotalis nova investigationis
elementa, in: Periodica de re morali, canonica, liturgica 78, 1989, 184.

43 Conciliorum Oecumenicorum Decreta, op. cit., 726-729.

44 Vgl. dazu die AuBerungen des Konzilstheologen Desiderius de S. Mar-
tino: ,Cum autem quaeritur, an, ubi est penuria sacerdotum, debeant
admitti mariti ad sacerdotium, respondeo id non expedite ut fiat, cum
id numquam in ecclesia catholica factum fuerit. Cum autem cum vo-
luntate uxorum fieret (was eben schon in der Vergangenheit weithin
stattgefunden hatte) posset, sed tamen ut ipsi et uxores etiam manerent
coelibes” (Goerresiana Tom. IX, pars 6, 441). Zitiert auch bei CHOLI],
Qe lege coelibatus...op.cit., 172 n.33 und 185.

45 ,Mirari vos* vom 15.8.1832, in: Acta Gregorii XV1, 1, 171.

46 Allocuzione Concistoriale vom 16.12.1920, in: AAS XII, 1920, 587.

47 Sie kénnen bei BICKELL, op.cit. und auch bei CHOLIJ, Clerical Celeba-
CY..., op.cit., 69-105 nachgelesen werden.
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48 Pam.ﬂogia Graeca (PG) 41, 868, 1024 oder Die griechischen christlichen
Schriftsteller der ersten drei Jahrhunderte (GCS) 31 (1921), 219 ss.

49 PG 42, 823 ss. oder GCS 37 (1933), 522.

50 Vgl: z.B. COCHINI, op. cit., 194-203 u. 227-229 und CHOLIJ, Clerical
Celibacy..., opt. cit., 39-40, 75-78, 92-97.

51 goncfliorum Oecumenicorum Decreta, op.cit., 6. Im lateinischen Text
dieser Ausgabe fehlen die Diakone.

52 PG 67, 100-102 mit Fufinoten (Socrates) und 925s, besonders Fufinote
74 (Sozomenos).

53 PG 69, 933.

54 FRIEDHELM WINKELMANN, Paphnutios, der Bekenner und Bi-
schof. Probleme der koptischen Literatur, in: Wissenschaftliche Beitrige
der Martin Luther-Universitit Halle-Wittenberg, 1968/1, 145-153. Siehe
zur ganzen Frage auch COCHINI, op.cit., 223-227.

55 Vgl. dazu auch CHOLI]J, Clerical Celibacy..., op.cit., 88-91.
56 Codex Theodosianus 16, 2, 44.

57 STICKLER, Tratti salienti..., op.cit., n. 50.

58 STICKLER, Historia Fontium Iuris Canonici, 69-70.

59 Die hier besprochenen Texte befinden sich in der von P. P. Joannu be-
sorgten Ausgabe in der Reihe Pontificia Commissione per la Redazione
dei Codice di Diritto Canonico Orientale, Fonti, Fasc. IX, T. I/1, 98-241
(= Concilium Trullanum II) und T. I/2, 190-436 (Synode v. C,arthage
419), Grottaferrata (Roma) 1962. — Der can. 13 des Conc. Trullanum
findet sich auf S. 140-143, die afrikanischen Texte auf S. 216-218 und
240-241. Der can. 70, der auch vom Zélibat handelt, steht auf S. 312-
313; er fehlt aber in der Byzantinischen Sammlung des Pedalion.

Der vom Trullanum formulierte can. 13 ist in dem uns betreffenden
Abschnitt folgendermaflen zusammengesetzt (wir folgen dem griechi-
schen Text, da wir den der lateinischen Ubersetzung, die den Vitern
vorlag, nicht kennen): ,,Scimus autem dixerunt: ,ut subdiaconi qui sacra
contrectant et diaconi et presbyteri (hier ist ausgelassen ,sed et episcopi’
des afrikanischen Textes) secundum propria statuta et a consortibus se
abstineant.” Dieser Text ist dem can. 25 von Karthago entnommen. Der
Trullanische Text geht dann weiter mit der zweiten Zitation: ,,,Ut quod
apostoli docuerunt et ipsa servavit antiquitas nos quoque cust{;;iamus o
Dieser Textabschnitt ist am Ende des can. 3 von Karthago entnomme.n

Es folgt dann wieder der Text der Viter des Trullanum: , Tempus prc:
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omni re decernentes et maxime in ieiunio et oratione; oportet enim eos
qui divino altari inserviunt, in sanctorum tractandorum tempore.” Hier
geht der vom can. 3 von Karthago iibernommene Text weiter: ,,Con-
finentes esse in omnibus, ut possint id quod a deo simpliciter petunt,
obtinere. Dann geht der Text der Vater des Trullanum weiter: ,,Si quis
ergo praeter apostolicos canones incitatus sit aliquem eorum qui sunt in
sacris, presbyterorum, inquimus, vel diaconorum vel subdiaconorum
coniunctione cum legitima uxore et consuetudine privare, depona-
tur...”
Wir haben also hier eine Kombination von afrikanischen Texten mit
dem der Trullanischen Viter vor uns. Diese lassen im can. 13 jeden Hin-
weis auf die Bischéfe des karthagischen Textes aus, iibernehmen aber
den hier aufscheinenden Hinweis auf die apostolische und altkirchliche
Tradition, die sie auch bewahren wollen, fiir die von ihnen ins Gegenteil
verinderte Disziplin fiir die Priester und Diakone. So unterschieben sie
ihrer gednderten Disziplin das Zeugnis der Apostel und der alten Kirche
fiir die alte Disziplin, die die afrikanischen Vater aber auf die Enthalt-
samkeit aller 3 hoheren Grade der Kleriker bezogen haben.

C. KNETES, Ordination and matrimony in the Eastern Orthodox
Church, in: Journal of theological studies 11, 1910, 354s. und CHOLI]J,
Clerical Celibacy..., op.cit. 126s.

CAESAR BARONIUS, Annales Ecclesiastici (hrsg. v. GIOQVANNI DO-
MENICO MANSI in 38 Bdn, Lucca 1738-1759), auf den sich schon
SEVERIN BINIUS (MANSI XII, 50) berufen hat, sagt, daf} es sich bei
can. 13 des Trullanum II um eine Filschung des afrikanischen Textes
handelt. T, 499: , Adsciscentes insuper iidem (die orientalischen Bi-
schéfe des Trullanum II) ad suum ipsorum confirmandum conatum
aperta mendacia, quasi in concilio quod citant carthaginensi statutum
fuerit, ut clerici ab uxoribus abstineant tempore vicis suae quam insi-
gniter mentiantur, ipsa de hac re saepius ab Africanis Episcopis sancta
decreta testantur. Nam non tantum, quem susperius citavimus canon
secundus Concilii secundi Carthaginensis ut sacris ordinibus mancipa-
ti se abstineant ab uxoribus cavit: sed et tertius canon quintae synodi
Carthaginensis hoc ipsum vehementer iniunxit absque aliqua temporis
distinctione...ut ex his apertissime illorum appareat impostura, quam ut
honesto titulo eadem illa seditiosorum factio validaret, ad convellenda
statuta Patrum aucupari conata est ex Sextae Synodi nomine auctori-
tatem.“ — Eine weitere Behandlung dieser Frage stellt BARONIUS in
Aussicht und bringt sie auch zum Jahre 692, num. 19ss.
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Obwohl BARONIUS unter den alten Kirchenhistorikern nicht der ein-
zige ist, der diese Filschung anprangert, da es auch von anderen Histori-
kern des kirchlichen Zélibats wiederholt wird, hat sie in der modernen
Literatur bis auf CHOLI]J keine besondere Beachtung gefunden.

MANSI I, 58s. Hier sagt SEVERINUS BINIUS zum can. apost. 5, daf§
alle Kanones des Trullanum II ,spurios esse®. - MANSI XI, 921ss, bes.
930: Hier wird dieses Konzil als nur der Orientalischen Kirche zugehd-
rig festgestellt. - MANSI XII, 47ss: Hier nimmt BINIUS wieder Stellung
und sagt, co1.50, dal der Kanon 13 den apostolischen Bestimmungen
zuwiderlduft und deswegen ,non immerito hunc canonem cum quibus-
dam aliis velut spurium et illegittimum partum catholica ecclesia hac-
tenus semperest adversata“. Auf col.52 sagt FRONTON DU DUC (DU-
CAEUS) §] ausdriicklich: ,\Vitiosa est igitur Graecorum schismaticorum
expositio, quae vitiosa nititur Latini canonis lectione.“

Vgl. besonders CHOLI], Clerical Celibacy..., op.cit., das ganze Kap. 4
(pp. 106-194).

Aus den vielen méglichen Belegen fiir dieses Anliegen wihle ich nur
einen aus: In einer Dissertation, die im Bd. 44 der Miinsterischen Bei-
trdge zur Theologie erschienen ist unter dem Titel ,,Der Streit um den
Zglibat im 19. Jahrhundert®, Miinster 1978, (ein Auszug ist erschienen
im Klerusblatt, Zeitschrift fiir Kleriker in Bayern und der Pfalz 69, 1989,
254-56) spricht der Autor, WINFRIED LEINWEBER, iiber das Fiir und
Gegen den Zélibat und seine Verkoppelung mit dem Priesteramt,

Die Mysterien des Christentums, Mainz 1931, 543-546.

ASS 62, 1970, n. 44,

Fiir die entsprechenden Auffassungen zitiere ich hier nur den Historiker
B. KOTTING, Der Zélibat in der alten Kirche, in: Schriften der Gesell-
schaft zur Forderung der westfilischen Wilhelmsuniversitit zu Miinster,
Heft 41, Miinster 1970, und den Theologen J. GALOT, Sacerdoce et cé-
libat, in: Gregorianum 52, 1972, 731-757.

Demonstratio evangelica 1.9: PG 22,82

Vgl. dazu die Arbeit von STEPHAN KUTTNER, Pope Lucius and the
Bigamous Archbishop of Palermo, in: Variorum Reprints: ST. KUTT-
NER, The History of Ideas and doctrines of Canon Law in the Middle
Ages, London, 1980, 229-454.

Vgl. dazu Tit 1,8 und 1 Kor 7,9. — Nach dem Theol. Worterbuch zum
Neuen Testament wird das Wort erst bei Paulus und nachher zur Ent-
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haltsamkeit als ethischer und Tugendbegriff gebraucht (hrsg. v. GER-
HARD KITTEL, Bd. II, Stuttgart 1935, 338-340).

Dialoghi, L. 1V, c. 11; PL 77, 336.

Can. 6: BRUNS op.cit II, 19.

¢. 13: Corpus Christianorum 148 A, 108.

AAS, 71, 1979, 406.

Jingste, dem papstlichen Schreiben bereits vorausgehende Erwdgungen
sum Priesterbild kénnen uns auch auf Grund der theologischen Kom-
petenz ihrer Autoren behilflich sein. Ich erwihne nur das Buch von
KARDINAL JOSEF RATZINGER, Zur Gemeinschaft gerufen, die Kir-
che heute verstehen. Hier wird in einem eigenen Kapitel die Frage nach
dem Wesen des Priestertums behandelt (Freiburg 1991, 98-123).

Vgl. dazu etwa LEINWEBER, op.cit., 254 oder JOSEF ARQUER, in:
Plidoyer fiir die Kirche (mm Verlag Aachen 1991) 292.
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Dem Vernehmen nach - offiziell bestitigt
wurde noch nichts — kommt auch die Neu-
iibersetzung nicht der ausdriicklichen vatika-
nischen Forderung einer wortlichen Uberset-
zung des »pro multis« in den Wandlungsworten
nach. Statt »fiir viele« oder zumindest fiir die
Vielen« heifst es zurzeit filschlicherweise »fiir
alle«. Im neuen englischen Messbuch beispiels-
weise, das ab dem Ersten Advent 2011 ver-
wendet werden soll, wurde die Ubersetzung
korrigiert. Dort heifit es nun, wie von héchster
Stelle gewtinscht, »for many« statt »for alle.

Unter vielen Gldubigen, Priestern wie Laien,
haben die Bestrebungen der DBK fiir Irritati-
onen gesorgt. So wandte sich etwa das sNetz-
werk katholischer Priester: in einem Brief an
den Prifekten der Kongregation fiir den Got-
tesdienst und die Sakramentenordnung, An-
tonio Kardinal Canizares Llovera. Fiir die in
dieser Vereinigung zusammengeschlossenen
Priester scheine sich »ein tiefgreifender Loya-
lititskonflikte anzubahnen. Einerseits sei man
bestrebt, in einer Haltung des Gehorsams dem
Willen des Heiligen Stuhls zu entsprechen,
seine authentische Ubersetzung des spro mul-
tisc in den Wandlungsworten zu verwendens,
Dies werde jedoch dadurch verhindert, dass
die Befolgung der Normen der deutschen Bi-
schofe genau diesem Anliegen widerspreche,
50 das Priesternetzwerk. Eine Reaktion aus
Rom ist bislang noch nicht erfolgt.

Wno Ve Hlaote ATL- ASF
Briefe iiber den Klerikerzélibat

von Alfons Maria Card. Stickler

Vorbemerkung

Im Folgenden drucken wir drei Briefe von Al-
fons Maria Cardinal Stickler an seinen langjih-
rigen Freund, Herrn Pfarrer Dr. Franz Ehgart-
ner, in ihrem vollen Umfang ab, die in ihrer
Bedeutung fiir die Aufhellung des Klerikerzoli-
bates geradezu als sensationell zu bezeichnen
sind. Bereits in seinem Buch »Der Klerikerzé-
libat. Seine Entwicklungsgeschichte und seine

theologischen Grundlagen.« (Verlag Maria ak-
tuell, Abensberg 1994) weist der Kurienkardi-
nal nach, daf} der Zélibat allgemeine Norm der
gesamten frithen Kirche im Osten wie im Wes-
ten war, der auf die Apostel bzw. auf Christus
selbst zuriickgeht. Dieses Forschungsergebnis
tifft sich mit den Untersuchungen, die Stefan
Heid in seinem Buch »Zélibat in der frithen Kir-
che. Die Anfinge der Enthaltsamkeitspflicht fiir
Kleriker in Ost und West.« (Schoningh, Pader-
born 1997) publiziert hat.

Die Tragik der heutigen Praxis besteht darin,
dafd das 2. Vatikanische Konzil aus Unwissen-
heit sich auf die ostkirchlichen Traditionen be-
rict, die auf emer offensichtlichen Filschung
beruhen, wie lolgende Briefe ausfiihren:

L4

SCV, 3.2.96
Alfons M. Card. Stickler D. B.

Lieber Herr Pfarrer Ebgartner,

danke fiir Thre . Nachrichten und besonders fiir
thren Einsatz fiir die Wahrheit und fiir den
Glauben. Da ich die Ponentia fiir die Selig-
sprechung des Innsbrucker Mirtyrerpriesters
Otto Neururer libernommen hatte (trotz mei-
nes Alters, das mich in der Kurienarbeit ent-
pflichtet) und alles sehr gut gegangen ist, hat

mir der Innsbrucker Bischof (der den Erst--

kommunionunterricht von Pfr. Neururer emp-
fangen hatte ... leider nicht auch die weite-
re Betreuung) einen kunstvollen Dankesbrief
geschrieben, wird deswegen wohl keine per-
sonliche Stellungnahme gegen mich duRern.

Méchte Thnen aber heute zu dem Problem
Zolibat der Kleriker einige Dinge mitteilen
zu Threr Orientierung und fiir die Geschichte,
die Sie aber gegenwirtig als ganz vertraulich
ansehen sollen. Habe in meinem Biichlein
bewufit das Problem der falschen Konzils-
entscheidung zur Freigabe der ehelichen Un-
enthaltsamkeit 0T i€ verheirateten Diakone
nicht berthrT, i nicht polemisch zu werden
und die Schwierigkeiten zu vermeiden, die
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langsam an die Oberfliche kommen. Immer
sind ndmlich bei allen Zeugnissen zir Kleri-
kerenthaltsamkeit alle drei Grade des Weihe-
sakraments_ausdracklich _angezeigt: Bischo-
fe; Pricster, Diakone. Fur die Ostkirche habe
ich auf die Filschung des Trullanum II fiir die
Priester und Diakone hingewiesen, die die
Unsicherheit der Ostkirche in diesem Traditi-
onseinbruch erweist.

Von der Kleruskongregation zur Mitarbeit an
dem Buch iiber den Priesterzélibat und Vat. II
aufgefordert, habe ich mein diesbeziigliches
Erlebnis, was die verheirateten Diakone an-
geht, klar und eindeutig dargelegt, habe einen
Artikel verFaRt iber dem Zolibat der Diakone
im ersten Jahrtausend, der im Salesianum ver-
offentlicht wurde, dessen Sonderdrucke auf
Veranlassung meines Generalobern unter den
Konzilsvitern verteilt, wurden. Nach der Ab-
stimmung tiber diesen Punkt des stindigen
Diakonats haben mich 70 Bischéfe gebeten,
einen Modus vorzubereiten, der auf die Ent-
hhltsamkeitsverpﬂlchmng auf Grund der gan-
zen Tradition hinweisen sollte, Da die Kom-
mission antwortete, dass diese Einschrinkung
nach der Abstimmung nicht mehr moglich
sei, ging ich persénlich mit meinem Artikel
zum Vize-Relator und bat ihn, den Artikel zu
lesen. Als 3-facher Konzilsperitus war ich ja
auch stindig in der Konzilsaula. Nach einigen
Tagen gihg ich zu ihm (es war Bischof Fra-
nic von Spalatoy und fragte ihn, was er zur
Sache tun kénne. Er sagte mir wortlich: Herr
Pater, ich wufite das nicht, und die Konzilsvi-
ter wissen das nicht. Leider kann aber nach
der erfolgten Teilabstimmung (mit sehr klei-
ner Mehrheit) auf diesen Punkt nicht mehr
zuriickgekommen werden. Bemerkte deswe-
gen zu meinem Beitrag: was die Ostkirche
im Trullanum 11 in bewufSter Falschung ge-
tan_hat, das hat — fiir die Diakonie — die r&-
mische Kirche aus Unwissenheit getan. Flgte
auRerdem hinzu, daR die Zitationen im Pries-
terdekret fiir die Legitimitit der verheirateten
Priester in der Ostkirche gesagt seien 1 und der
Beweis aus Tit. u. Tim. ein Irrtum sej, weil die
PApste Siricius u. Innozenz I. schon den ge-
S e el

genteiligen Sinn des »unius uxoris vire festge-
stellt hatten.

Habe das schriftlich niedergelegte Zeugnis in
meinem Beitrag weitergeleitet in der Uber-
zeugung, dafd das nicht veréffentlicht wiirde.
Nach einiger Zeit erhielt ich vom Sekretir der
Kleruskongregation einen Anruf, ob nicht ein
Mitarbeiter zu mir kommen kénne wegen der
Abdnderung einiger Ausdriicke in meinem
Beitrag. Auf meine verwunderte Frage, ob
man denselben doch verdffentlichen wiirde,
sagte er: warum nicht, wir diirfen der Wahr-
heit ruhig Zeugnis geben. — Man hat mich
dann nur gebeten, einige harte Ausdriicke ab-
zudndern, vor allem den: was Ostrom durch
Falschung geindert hat, hat Vat. II aus Un-
wissenheit bestimmt gegen die gesamte Tra-
dition. Habe mich zu rasch verwundert, denn
aus dem gedruckten Text hatte man alles aus-
geTj_sEn oder getilgt, was den Irrtum von Vat,
1T betrifft und die daraus klare Kritik am Vat.
II, - Sie konnen das selbst nachkontrollieren
in dem Buch »Celibato e Magistero: interventi
dei Padri nel Concilio Vat. II, pagg. 107-114.
(Ed. des Buches bei der Ed, San Paolo).

Nun ist es klar, da8 meine Feststellungen bei
der héchsten Kirchenleitung eine doppel-
te Reserve finden: erstens wird ein schwerer
Fehler gegen die Gesamttradition von seiten
des Vat. I festgestellt und zweitens entsteht
ein schweres Hindernis fiir den Okumenis-
mus, denn die heutige Katholische—Kirche
miifite diesen Verrat an der apostolischen Traditi-
on genau so zuruckweisen fir eine gesamit-katho-
lische Kirche, m_(_z_ies die Pipste nach dem Trulla-
num IT getan haben. Man hat schon genug zu tun
mit den anderen Hindernissen, und da soll noch
eines dazukommen, das auch diese Leitung selbst
kompromittiert. Propter ignorantiam? Nicht um-
sonst hat mir Card. Ratzinger (und nicht nur
er) nach der Lektlire meiner Zolibatsgeschich-
te gesagt, dals er das alles nicht gewuft hitte
und_daR das auch die Bischofe nicht wiilten.
Vor einigen Wochen hat mir der jetzige Nunti-
us in Deutschland gesagt, er hitte mit Begeis-
terung meine Darstellung gelesen und sei der
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Meinung, ich miifite dem Staatssekretdr die
verschiedenen Ausgaben (deutsch, ital., span.,
englisch, ungarisch) schicken, und der Hl. Stuhl
miisse {iber die Nuntien allen Bischofen das Biich-
lein schicken und empfehlen. Schickte sofort das
Material mit dem gewitinschten Hinweis auf diese
Bitte von seiten des damaligen Sekretdrs der APSA
(Mons. Lajolo), Habe bis heute keine Bestitigung
des Eingangs von den Schriften mit Brief erhalten!

Wirde mich — nach dem Gesagten — nicht wun-
dern, wenn auch in der Kirche selbst das Schwei-
gen tliber den Fehler vorgezogen werden wiirde
in der gegenwartigen Situation und trotz der Ten-
denz, fir die Fehler der Vergangenheit um Ver-
zeihung zu bitten. — Sehr betriibt hat mich die
Tatsache, dafd der HI. Vater selbst, bei der Ka-
techese zum Priesterzolibat die Ausnahme der
Ostkirche fiir die giiltig Geweihten als legitim
hingestellt hat im klaren Widerspruch zu den
eigenen so tiefen und logischen Ausfithrun-
gen (iber die Theologie des Zolibats!

Was nun die *Kompetenten: zu den Feststellungen
meines Bilichleins anbetrifft, so handelt es sich um
deutliches Unwissen liber die wirklichen Beweise.
Bischof Stecher kann sich bei seinen »Exegeten«
nur auf die Stelle sunius uxoris vir« bezogen haben.
Fs handelt sich hier aber darum, wie damals diese
paulinische Vorschrift verstanden wurde, und hier
geben fiir das richtige Verstindnis die ersten Pédps-
te AuSKunft, die sich mit diesem Einwand beschif-

igt haben. Auch Schonborn gehért zu denen, die
sich nicht »wissenschaftlich” mit der ganzen Frage
beschiftigt haben, sondern das annimmt, »was alle
sagene.

Dazu gehért auch unser osterreichischer Nuntius,
mit dem ich in guter Beziehung stehe. Er hat mir
seine Dokumentensammlung (beide Ausgaben)
geschickt, war wiederholt bei seinen Rombesu-
chen bei mir und fragte mich um meine Meinung
zu dieser Sammlung. Sagte ihm, daf3 ich voll mit
ihm (ibereinstimme mit einer Ausnahme. Koénne
nicht verstehen, wie auch er sagen kbnne mit der
communis opinio, daf$ der Zoélibat nur ein Kirchen-
geselz sei, das ex se auch geandert werden kénne,
wenn auch die lateinische Kirche fiir die Priester
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an eine solche Anderung nicht denke. Wies ihn
hin auf meine Argumente aus der Geschichte und
noch mehr auf die papstliche Lehrbegriindung in
Pastores dabo vobis, die den Zolibat klar aus dem
ordo zum alter Christus ableite. — Sagte ithm, daf3
ich angesichts dieses allgemeinen MifSverstindnis-
ses an eine Untersuchung denke, die diesen Punkt
kldren soll, vor allem was das biblische Hauptar-
gument des unius uxoris vir betrifft. Er hat sich da-
mit zufrieden gegeben und meinen Argumenten
nicht widersprochen.

Habe Thnen das alles dargelegt, damit Sie die Sach-
lage beurteilen konnen und auch Zeugnis geben
kénnen von meiner Uberzeugung, wenn mich der
Heérrgott abberufen sollte vor der Klirung der so
wichtigen Sache. Sie kénnen sich meiner Argu-
mente ruhig bedienen, wiederhiole aber, dafé Sie
das rein Perso e, das noch zu der offiziellen
Haltung der gegenwirtigen Kirchenvertretung ge-
geniiber ex ignorantia im Gegensatz steht, nicht
bekannt geben, solange ich noch lebe. Die Vorse-
hung wird sicher alles so fiigen, wie es der Wahr-
heit und der rechten Tradition ex voluntate Christi
et apostolorum entspricht.

Vieles, was wir in der heutigen Situation in der Kir-
che bedauern, komnu, aufder von der Schwiche
der Hirten, aus einer Unwissenheit, die es nicht
erlaubt, klar und begriindet Stellung zu nehmen
in einem Dialog, der die Wahrheit klart und nicht
Kompromisse sucht, die diese Wahrheit nicht zu-
1aft. Deswegen sage ich schon in der von mir
stammenden Einleitung zum neuen Codex J.C.
mit dem Konzil v. Toledo (a.633): ssciant sacerdo-
tes scripturas sacras et canones, quia ignorantia,
mater cunctorum errorum, maxime in sacerdoti-
bus Dei vitanda est«.

Bleiben Sie fest im Glauben und im Bekenntnis zu
ihm. In stetem gegenseitigem Gedenken in allen
unseren Anliegen griifét Sie und alle guten Freun-
de herzlichst

1br Alfons M. Card. Stickler

S
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15. Sep. 1998
Alfons M. Card. Stickler S.D.B.

Lieber und verebrter Herr Pfarrer Ebgart-
ner,

Ihr Schreiben, mit Beilagen, vom Fest Maria
Geburt, kam sehr rasch — rascher als alle mei-
ne Karten aus Fatima, die Adressaten erreich-
ten - in meine Hiande. Mit meinem Dank fiir
alles — auch fiir die erbauende Gemeinschaft
in der Fatimawallfahrt — verbinde ich nun so
rasch als méglich eine Antwort auf Thre ver-
schiedenen Fragen.

Zu 1 (2) Actuosa Participatio: eine sehr gute
und umfassende Zusammenfassung aller die
Liturgie, bes. die hl. Messe, betreffenden Fra-
gen und Probleme. Eine besondere Bereiche-
rung erhielt sie durch direkte Bezugnahme
auf sie in der wichtigen Enzyklika -Mediator
Deis, — Bei einer Begegnung 1999 in St. Peter
i. S. (wenn der Herrgott sie gestattet) kénnte
sie Anlaf8 zu anregender Konversation sein.

Zu 2 (3): Zolibatsfrage: Sie kennen anschei-
nend das neue wichtige Buch noch nicht, auf
das ich kurz hingewiesen habe: Stefan Heid,
Zolibat in der friihen Kirche: Ferdinand Scho-
ningh, Paderborn (Wien). 1997. Er nimmt Be-
zug auf Cochini, Cholij (zu denen ich eine
Vorrede geschrieben habe) und auch auf
meine zusammenfassende Zolibatsgeschich-
te, indem er darauf hinweist, daf ssich neue
Ansichten Bahn brechent, daf? man nimlich
endlich auch von der Enthaltsamskeitpflicht
fir die Bischofe, Priester, Diakone. die vor der
Weihe verheiratet waren, Kenntnis nehmen
muf3, was die ganze Zolibatsfrage zuriickfithrt
auf apostolischen (géttlichen) Ursprung. Sie
mussen das Buch uni jeden Preis kennen ler-
nen, bevor eine Kampf-Diskussion weiterge-
hen kann!

Wie sehr diese historische Kenntnis notwen-
dig ist, bevor dieses so wichtige Thema un-
ter dem notwendigen erneuerten Gesichts-
punkt diskutiert werden kann, zeigen auch
sehr gute Biicher zum Argument (wie etwa

das von Angela Cebulj, Eine Stimme fiir den
Zolibat, die Sie bei der Verfasserin anfordern
kénnen: D-86815 Bad Worishofen, Postfach
1218). Ohne die rechten historischen Erkennt-
nisse werden sogar die besten abstrakten Ar-
gumente fiir den Zolibat zu ihrer schidlichen
theoretischen Konstruktionen!

Kard. Ratzinger ... sagte mir selbst nach der
Lektiire meines Biichleins, daR er das alles
nicht gewuflt habe, dald es diec meisten Bi-
schéfe nicht wiRkten und daf das Bichlein al-

len geschickt werden miifdte: ex autoritate!

Wer diese neuen Erkenntnisse nicht annimmt,
setzt sich notwendigerweise in direkten Wi-
derspruch zu den theologischen Ausfithrun-
gen iiber das innere Wesen des Priestertums,
wie es klar und deutlich beschriecben wird
vom regierenden Papst in seinem Schreiben;
»Pastores dabo vobis« (vgl. das letzte Kap.
meines Biichleins!).

Uber meinen Besuch in St. Peter 1999 spre-
chen wir suo tempore utili. — Fiir heute schlie-
f3e ich diese vorerst fiir Thre Weiterarbeit wich-
tigen Mitteilungen mit herzlichen GriiRen und
Gedenken an alle Bekannten (auch Frau Hel-
ga mit bes. Dank!).

Ibr Alfons M. Card. Stickler
N e

SCV, 15.9.2002
Alfons M. Card. Stickler S.D.B.

Lieber Herr Pfarrer Ebgartner,

danke Thnen herzlichst fir die Gliick- und Se-
genswiinsche zu meinem 92. Geburtstag aus
Ihrem Arlberg Ferienort und dann fiir den
Brief vom 04. Sept. aus der Pfarre. Vergelts
Gott fiir beides und vor allem auch fiir das
Geburtstagsgeschenk, das mir vor allem fiir
die Ferienspesen sehr gelegen kam.

War von Mitte Juli bis 1. Sept. in Trevi/Lazio
800 m Hohe und entkam so der unertriglichen
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smischen Hitze dieses Jahres. Habe eine sehr
rgenehme Unterkunft in einem Mehrfamili-
nhaus bekommen, wo mich die Sr. Cécilia in
lem betreute und zugleich selbst nach der
terus-Operation Erholung finden konnte.
nterdessen war die rémische Wohnung der
)berin, Sr. Rosaria, liberantwortet, soweit sie
icht auch selbst in Trevi war.

latte vor der Abfahrt noch die Via Pfeiffer
ontrolliert und den Eingang offen vorgefun-
en. Da ich das Innere nicht noch geprift
abe, ist es mir entgangen, dafl die Herber-
e nach dem Heiligen Jahr sichtlich anderen
wecken zugefiihrt wurde. Hoffe, daf8 FLH.
terninger mit Ministranten eine andere von
len immer noch vorhandenen Unterkiinften
n der Nihe des Vatikans finden konnte.

fabe mich in Trevi ausruhen konnen, aber
'on einer Riickkehr der Krifte kann leider kei-
e Rede sein. Der Arzt hat mir auch bestitigt,
{aR bei meinem Alter nach der 2. Giirtelrose
{es vergangenen Jahres mit einer Riickkehr
er Krifte von frither kaum zu rechnen ist.
Morgen gehe ich zur Nachsommer Untersu-
chung zu ihm, erwarte mir aber keine ,,Froh-
hotschafte. Wenn ich die Lage einiger Mitbrii-
der betrachte, muf} ich Gott wirklich danken,
daR Er mir den Verstand belassen hat, wih-
rend andere, an Jahren Jiingere, nicht mehr
dariiber frei verfligen kénnen.

In dieser Lage kommen Reisen nicht mehr in
Frage. Gehe schon seit 2 Jahren nicht mehr
nach Osterreich, da ich dort so und so viele
Besuche machen und Aufgaben zu erfiillen
hitte, was ich nicht mehr kann. Die freund-
liche und groRzigige Einladung zu Threr
Schwester am Arlberg schenkt deswegen auch
mir eine liebenswerte Phantasie, kann aber
leider nie mehr zu einer Wirklichkeit werden,
vor allem nicht zum Schifahren. Aus dem glei-
chen Grund kann ich mich nur mehr an St
Peter i. Sulmtal erinnern und tue es oft, wenn
ich das romische St. Peter besuchen kann.

Hitte noch gerne einige Arbeiten fertig ge-
stellt vor der Abreise in eine bessere Welt: vor

allem die Sammlung meiner verstreuten For-
schungsergebnisse in Rechts- und Kirchenge-
schichte, Ein grofer Aufsatz Giber Vat. I zu Vat.
11, auch in Absprache mit Kard. Ratzinger, war-
tet auf Uberarbeitung. Aber auch die 2. Aufla-
ge der Zolibatsgeschichte mit einem eigenen

SchluRRkapitel tiber den gottlich-apostolischen
Ursprung, ist mir noch ein Anliegen.

Habe nie mit Prof. Krenn dariiber gesprochen
und werde es auch nicht tun. Meine lang-
jahrige Erfahrung sagt mir, dafl philosophi-
sche Denker fiir historische Fakten und Be-
weise unempfindlich sind. Nur so kann ich
mir die unglaublichen Vorstellungen tber die
Zolibatsgeschichte vorstellen, von der Sie mir
berichtet haben. Ahnliche Erfahrungen muf
man auch auf anderen Gebieten machen mit
sonst absolut rechtgldubigen Kirchenvertre-
tern. Dazu gehort vor allem das Gebiet der
neuen Liturgie! Wihrend ein grofler Theologe
wie etwa Kard. Ratzinger fiir wissenschafts-
und kirchengeschichtliche Probleme absolut
ay_fgesc}ﬂossen ist, wie etwa zum heutigen Li-
turgieproblem (auch zu meiner Zolibatsge-
schichte juRerte er sich sehr dankbar, da er
offen sagte, er habe das alles nicht gewuf3t),
sind andere da vollig verschlossen, wie etwa
auch Ihr neuer Ordinarius loci, der diesbe-
ziiglich sich auch schon anders gedufert hat.
Wie man da von vielen Bischofen — von Pfar-
rern und Kaplidnen nicht zu reden — so ver-
schlossen sein kann gegentiber der dringen-
den Bitte des Papstes (in seinem M.P. Ecclesia
Dei afflicta), den Dibzesangliubigen, die an
der Liturg. Tradition hingen, so grofiziigig zu
sein, wie er es sei mit dem Privileg ihnen ge-
geniiber, ist mir vollig unverstindlich, wo sie
doch vor immer leereren Kirchen stehen und
unserem groften Glaubensgeheimnis (Eucha-
ristie) immer ungliubigeren Katholiken: lex
orandi lex credendi! Dabei ist es doch so klar,
daR die tatsichliche Liturgtereform des Con-
silium (Lercaro — Bugnini) in vielen wesent-
lichen Punkten dem Klaren und ausdriickli-
chen Konzilstext (vat.ll) widerspricht. Auch
hier gilt fur sie die Klare und wiederholte Kri-
tik von Kard. Ratzinger nicht!
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Fiir mich ist dieser Punkt der schmerzlichs-
te und zugleich der wichtigste, der nur von
dem kommenden Papst gelost werden kann,
da nur ein Papst pipstliche Verordnungen én-
dern kann. Ich bete jeden Tag fiir den gegen-
wirtigen aber auch schon fiir den kommen-
den Papst, der eine auflerordentlich schwere
Aufgabe vor sich haben wird: die Reform ei-
ner kirchlichen Situation, wie sie so schwer
un.cL so ausgedehnt nie in der 2000-ahrigen
Kirchengeschichte in Capitibus et Membris
existierte. s

Man konnte eigentlich verzweifeln und vie-
le, die zu mir kommen, sind es schon zum
Teil. Obwohl ich die Situation als Kurienan-
gestellter und Kurienkardinal sehr gut kenne,
bin ich alles andere als verzweifelt. Im Gegen-
teil: habe immer mehr Off. 20,1-10 vor Augen.
Das 1000-jihrige Reich der Herrschaft Christi
in der erlésten Welt steht noch aus! Der Teufel
wiitet heute so, weil er weifd, daf sein Sturz
bevorsteht! Er wird der Mutter des Erlosers die
Herrschaft in der Kirche abtreten miissen: die
Prophezeiung von Fatima wird in Erfiillung ge-
hen: am Ende wird die Mittlerin aller Gnaden
siegen und herrschen. Es wird ein miitterlicher
Triumph sein: kein Untergang der Menschheit,
sondern eine Bekehrung mit Ausnahme der
unbekehrbaren Satansanhinger!

Gott ist allmichtig! Freilich ist der Zeitlos Le-
bende nicht an die Zeit gebunden: fir Thn ist
ein Tag wie 1000 Jahre. Wann der irdische
Sieg der Kirche eintritt, ist Gottes Sache; wir
wissen aber sicher, daR® Er siegen wird.

In diesem Sinne nehme ich die Zeit, die Gott
mir hier auf der Welt noch geben will. Etwas
kann ich immer tun, wenn es fir die Erfillung
der oben geiduflerten Wiinsche auch nicht rei-
chen sollte: Beten und Opfern in der Nachfol-
ge des Erlosers und Seiner Mutter! Die grofien
Héiligen und auch einige der vielen vom le-
benden Papst selig und heilig Gesprochenen
haben ihr Leben lang nur gebetet und gelitten
und haben damit sich und andere in die grofi-
te Vollkommenheit gefthrt.

SchlieRe Sie, alle Ihre Anliegen und Wiinsche
und auch die Pfarrei und die anderen lieben
Bekannten vom Sulmtal in mein tdgliches
Gedenken ein. Gott segne Sie und alle an-
deren Bekannten und schenke Thnen auf die
Fiirsprache der Mutter aller Gnaden, was Sie
brauchen und verlangen. In quotidiano Mis-
sae Sacrificio semper memor.

Thr in Christo ergebener und dankbarer
Alfons M. Card. Stickler

Buchbesprechungen

Brunero Gherardini,

Das Zweite Vatikanische Konzil. Ein ausste-
bender Diskurs,

Miithlheim/Mosel (Carthusianus Verlag) 2010,
239 8.

Die Diskussion um die Interpretation des
I1. Vaticanums ist in den letzten Jahren ver-
mehrt in Gang gekommen und erfreut sich
mittlerweile einer ganzen Reihe von Ana-
lysen und Stellungnahmen in Form sowohl
von Artikeln und Aufsitzen als auch von
wissenschaftlichen Monographien. Aller-
dings zeigt diese Diskussion auch, dass in-
nerhalb der Kirche — insbesondere im eu-
ropdischen Raum - eine grofie Uneinigkeit
besteht. Das vorliegende Buch des ,Romers’
Brunero GHERaRDINI ist ein ungewdhnlicher
Beitrag, der viele Merkmale vereinigt. Der
1995 emeritierte Professor fur Ekklesiologie
und Okumenismus an der Lateran-Universi-
tit hat eine Intervention zur bisherigen Wir-
kungsgeschichte des II. Vat verfasst. Er er-
hebt ausdriicklich nicht den Anspruch, die
von ihm aufgeworfenen Themen systema-
tisch erschépfend zu behandeln, die kaum
zu tiberblickende Komplexitit der Materie
ist dem Verf, bewusst. Vielmehr beabsichtigt
GuerarpinNg einen Durchlauf, der dem Leser
Einblicke in Fragen und Probleme der Ergeb-
nisse des Konzils und seiner bisherigen Re-
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romischen Hitze dieses Jahres. Habe eine sehr
angenchme Unterkunft in einem Mehrfamili-
enhaus bekommen, wo mich die Sr. Cicilia in
allem betreute und zugleich selbst nach der
Uterus-Operation Erholung finden konnte.
Unterdessen war die romische Wohnung der
Oberin, Sr. Rosaria, liberantwortet, soweit sie
nicht auch selbst in Trevi war.

Hatte vor der Abfahrt noch die Via Pfeiffer
kontrolliert und den Eingang offen vorgefun-
den. Da ich das Innere nicht noch gepriift
habe, ist es mir entgangen, daf® die Herber-
ge nach dem Heiligen Jahr sichtlich anderen
Zwecken zugefiithrt wurde. Hoffe, daff H.H.
Sterninger mit Ministranten eine andere von
den immer noch vorhandenen Unterkiinften
in der Nidhe des Vatikans finden konnte.
Habe mich in Trevi ausruhen kénnen, aber
von einer Riickkehr der Kriifte kann leider kei-
ne Rede sein. Der Arzt hat mir auch bestitigt,
dafd bei meinem Alter nach der 2. Giirtelrose
des vergangenen Jahres mit einer Riickkehr
der Krifte von friher kaum zu rechnen ist.
Morgen gehe ich zur Nachsommer Untersu-
chung zu ihm, erwarte mir aber keine ,,Froh-
botschaft=. Wenn ich die Lage einiger Mitbrii-
der betrachte, muf$ ich Gott wirklich danken,
dafd Er mir den Verstand belassen hat, wih-
rend andere, an Jahren Jingere, nicht mehr
dartber frei verfiigen kénnen.

In dieser Lage kommen Reisen nicht mehr in
Frage. Gehe schon seit 2 Jahren nicht mehr
nach Osterreich, da ich dort so und so viele
Besuche machen und Aufgaben zu erfiillen
hitte, was ich nicht mehr kann. Die freund-
liche und groRzigige Einladung zu Threr
Schwester am Arlberg schenkt deswegen auch
mir eine liebenswerte Phantasie, kann aber
leider nie mehr zu einer Wirklichkeit werden,
vor allem nicht zum Schifahren. Aus dem glei-
chen Grund kann ich mich nur mehr an St
Peter i. Sulmtal erinnern und tue es oft, wenn
ich das romische St. Peter besuchen kann.

Hitte noch gerne einige Arbeiten fertig ge-
stellt vor der Abreise in eine bessere Welt: vor

allem die Sammlung meiner verstreuten For-
schungsergebnisse in Rechts- und Kirchenge-
schichte. Ein grofier Aufsatz Giber Vat. I zu Vat.
11, auch in Absprache mit Kard. Ratzinger, war-
tet auf Uberarbeitung. Aber auch die 2. Aufla-
ge_der Zolibatsgeschichte mit einem eigenen
Schluflkapitel tiber den géttlich-apostolischen
U'r_sf)rung, ist mir noch ein Anliegen.

Habe nie mit Prof. Krenn dariiber gesprochen
und werde es auch nicht tun. Meine lang-
jahrige Erfahrung sagt mir, daf8 philosophi-
sche Denker fir historische Fakten und Be-
weise unempfindlich sind. Nur so kann ich
mir die unglaublichen Vorstellungen tber die
Zolibatsgeschichte vorstellen, von der Sie mir
berichtet haben. Ahnliche Erfahrungen mufR
man auch auf anderen Gebieten machen mit
sonst absolut rechigliubigen Kirchenvertre-
tern. Dazu gehért vor allem das Gebiet der
neuen Liturgie! Wihrend ein grofSer Theologe
wie etwa Kard. Ratzinger fiir wissenschafts-
und kirchengeschichtliche Probleme absolut
aufgeschlossen ist, wie etwa zum heutigen Li-
tu1g ieproblem (auch zu meiner ZO lbatsge-
schichte dufierte er sich sehr darlki)il_‘ da er
offen sagte, er habe das alles nicht gewuf3t),
sind andere da vollig veﬁﬂ?&e{vgﬂc etwa
auch Thr neuer Ordinarius loci, der diesbe-
ziiglich sich auch schon anders gedufiert hat.
Wie man da von vielen Bischéfen — von Pfar-
rern und Kapldnen nicht zu reden — so ver-
schlossen sein kann gegeniiber der dringen-
den Bitte des Papstes (in seinem M.P. Ecclesia
Dei afflicta), den Didzesanglaubigen, die an
der Liturg. Tradition hingen, so grof8ziigig zu
sein, wie er es sei mit dem Privileg ihnen ge-
geniiber, ist mir vollig unverstindlich, wo sie
doch vor immer leereren Kirchen stehen und
unserem grofiten Glaubensgeheimnis (Eucha-
ristie) immer ungliubigeren Katholiken: lex
orandi lex credendi! Dabei ist es doch so klar,
daR die tatsichliche Liturgtereform des Con-
silium (Lercaro — Bugnini) in vielen wesent-
lichen Punkten dem klaren und ausdriickli-
chen Konzilstext (Vat.Il) widerspricht. Auch
hier gilt far sie die klare und wiederholte Kri-
tik von Kard. Ratzinger nicht!
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Fiir mich ist dieser Punkt der schmerzlichs-
te und zugleich der wichtigste, der nur von
dem kommenden Papst gelést werden kann,
da nur ein Papst pipstliche Verordnungen #n-
dern kann:Tch bete jeden Tag fir den gegen-
wirtigen aber auch schon fiir den kommen-
den Papst, der eine auerordentlich schwere
Aufgabe vor sich haben wird: die Reform ei-
ner kirchlichen Situation, wie sie so schwer
und so ausgedehnt nie in der 2000jahrigen
Kirchengeschichie in Capitibus et Membris
existierte.

Man kénnte eigentlich verzweifeln und vie-
le, die zu mir kommen, sind es schon zum
Teil. Obwohl ich die Situation als Kurienan-
gestellter und Kurienkardinal sehr gut kenne,
bin ich alles andere als verzweifelt. Im Gegen-
teil: habe immer mehr Off. 20,1-10 vor Augen.
Das 1000-jihrige Reich der Herrschaft Christi
in der erlésten Welt steht noch aus! Der Teufel
wiitet heute so, weil er weif3, daf sein Sturz
bevorsteht! Er wird der Mutter des Erlésers die
Herrschaft in der Kirche abtreten miissen: die
Prophezeiung von Fatima wird in Erfiillung ge-
hen: am Ende wird die Mittlerin aller Gnaden
siegen und herrschen. Es wird ein miitterlicher
Triumph sein: kein Untergang der Menschheit,
sondern eine Bekehrung mit Ausnahme der
unbekehrbaren Satansanhiinger!

Gott ist allmichtig! Freilich ist der Zeitlos Le-
bende nicht an die Zeit gebunden: fiir Thn ist
ein Tag wie 1000 Jahre. Wann der irdische
Sieg der Kirche eintritt, ist Gottes Sache; wir
wissen aber sicher, daf Er siegen wird.

In diesem Sinne nehme ich die Zeit, die Gott
mir hier auf der Welt noch geben will. Etwas
kann ich immer tun, wenn es fiir die Erfiillung
der oben geduflerten Wiinsche auch nicht rei-
chen sollte: Beten und Opfern in der Nachfol-
ge des Erlésers und Seiner Mutter! Die groRen
Heiligen und auch einige der vielen vom le-
benden Papst selig und heilig Gesprochenen
haben ihr Leben lang nur gebetet und gelitten
und haben damit sich und andere in die grof-
te Vollkommenheit gefiihrt.

Schliefe Sie, alle Ihre Anliegen und Wiinsche
und auch die Pfarrei und die anderen lieben
Bekannten vom Sulmtal in mein tigliches
Gedenken ein. Gott segne Sie und alle an-
deren Bekannten und schenke Ihnen auf die
Farsprache der Mutter aller Gnaden, was Sie
brauchen und verlangen. In quotidiano Mis-
sae Sacrificio semper memor.

Ihr in Christo ergebener und dankbarer
Alfons M. Card. Stickler

Buchbesprechungen

Brunero Gherardini,

Das Zweite Vatikanische Konzil. Ein ausste-
bender Diskurs,

Miihlheim/Mosel (Carthusianus Verlag) 2010,
239 8.

Die Diskussion um die Interpretation des
II. Vaticanums ist in den letzten Jahren ver-
mehrt in Gang gekommen und erfreut sich
mittlerweile einer ganzen Reihe von Ana-
lysen und Stellungnahmen in Form sowohl
von Artikeln und Aufsitzen als auch von
wissenschaftlichen Monographien. Aller-
dings zeigt diese Diskussion auch, dass in-
nerhalb der Kirche - insbesondere im eu-
ropdischen Raum - eine groffe Uneinigkeit
besteht. Das vorliegende Buch des Romers'
Brunero GHERARDINI ist ein ungewdhnlicher
Beitrag, der viele Merkmale vereinigt. Der
1995 emeritierte Professor fiir Ekklesiologie
und Okumenismus an der Lateran-Universi-
tit hat eine Intervention zur bisherigen Wir-
kungsgeschichte des II. Vat verfasst. Er er-
hebt ausdriicklich nicht den Anspruch, die
von ihm aufgeworfenen Themen systema-
tisch erschépfend zu behandeln, die kaum
zu Uberblickende Komplexitit der Materie
ist dem Verf. bewusst. Vielmehr beabsichtigt
GuerarpINI einen Durchlauf, der dem Leser
Einblicke in Fragen und Probleme der Ergeb-
nisse des Konzils und seiner bisherigen Re-
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